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Apresentacao

No inverno de 2019 nascia o Grupo NOS — Grupo de Estudos sobre Feminismos da USP.
Um grupo cujas discussdes foram feitas, desde seu inicio, de maneira horizontal. Esse estudo
coletivo fomentou projetos e pesquisas individuais, eventos, discussdes e nos levou a ideia de
ter uma revista em que pudéssemos tornar publicas essas conversas e conhecer a pesquisa de
outras pessoas.

Este quarto numero da revista é o resultado concreto dessa horizontalidade das
discussOes: a comissdo editorial conduziu de maneira totalmente autbnoma o processo de
edicdo, desde a escolha dos textos até a feitura do “copidao” para revisao.

Neste quarto nimero da Revista NOS, a questdo racial estd no centro do debate
proposto por Tessa Lacerda sobre a poténcia de uma “encruzilhada de lutas” — em lugar de
“interseccdo de opressdes” —; no prefacio inédito de Maria Ribeiro ao ensaio “O Edipo negro:
colonialidade e forclusdo de género e raca” de Rita Segato; no mini-dossié sobre a obra de Lélia
Gonzalez que reune textos de graduandos da disciplina “O feminismo afro-latino-americano de
Lélia Gonzalez” (ministrada no primeiro semestre de 2025).

O debate sobre uma hierarquia de lutas estd presente também na reflexao feita pela
francesa Genevieve Fraisse a respeito de uma histéria do feminismo: conhecida por ser critica
da ideia de género, Fraisse escreve sobre o feminismo através da metafora de uma “vendedora
ambulante”.

A obra de Simone de Beauvoir esta em discussdo no artigo de Christine Daigle, sobre a
atualidade de O Segundo Sexo e a critica a leitura enviesada no meio angléfono (que define a
obra como essencialista e ultrapassada por conta de falhas da traducao original de Howard M.
Parshley).

Ha ainda dois artigos que refletem sobre a transgeneridade: um a partir das tensdes
entre o modelo biomédico e o cuidado nos consultérios; outro a partir da Drag e sua pratica
transgénero de desidentificacdo com a norma.

O cinema esta presente neste nUmero em um artigo sobre Agnés Varda, e seu curta-
metragem Ulisses; e também numa discussdo sobre a primazia do olhar na obra de Freud,

pensada a partir das sugestdes de Luce Irigaray e da obra cinematografica de Céline Sciamma.
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A revista traz ainda um artigo que reflete sobre a “Cinderela” da Disney; e uma resenha
do livro Espacios afectivos: Instituciones, conflicto, emancipacion, de Laura Quintana em
didlogo com Damidn Pachén.

Na sec¢do (dé)forma, que abre nossa revista, “Mulheres”, de Viviane Piccoli.

Convidamos vocés para o debate!
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(dé) forma

MULHERES | Viviane Piccolit

A fotografia tem sido, historicamente, um veiculo poderoso na construcdo e
difusdo de padrdes de beleza, comportamento e feminilidade. Ao longo das geragdes,
esses registros visuais contribuiram para naturalizar determinadas expectativas sobre o
que significa “ser mulher”, consolidando imaginarios que moldam identidades. A série
Mulheres parte da fotografia como matéria e memaria. Por meio de rasgos, colagens e
costuras, fragmentos de imagens sdao reorganizados para refletir sobre como a
identidade feminina é construida a partir de representagdes, histdrias familiares e
herancas culturais. Ao preservar e reorganizar essas imagens, o trabalho também
questiona como certos valores sdo transmitidos — entre eles, a persistente exigéncia
social de que as mulheres estejam sempre belas, cuidadoras e disponiveis.

As obras também dialogam com a memodria doméstica. Elementos cotidianos —
a casa, o cuidado, os objetos, as flores, os gestos repetidos entre gera¢des — aparecem
como parte de um universo feminino aprendido dentro das relagdes familiares. Mesmo
guando ha consciéncia critica sobre a rigidez desses papéis, eles permanecem inscritos
nas lembrancgas e nos afetos: nas avds, tias e maes que cuidam da casa e ensinam o
valor das coisas. A materialidade dos trabalhos reforca essa investigacdo. Rasgos de
fotografias em prata, impressGes fotograficas, cartdes-postais e tecidos sdo

reorganizados em composi¢des densas, criando emaranhados de imagens que evocam

! Viviane Piccoli (n. 1990, Casa Branca, Sdo Paulo, Brasil) é fotdgrafa, artista visual e artista-educadora.
Seu trabalho explora temas como identidade, memdria e pertencimento, com énfase nas experiéncias
de género. Suas pesquisas e projetos frequentemente partem de histdrias pessoais e familiares
entrelagadas as vivéncias femininas. Por meio da apropriacdo de arquivos, do uso de técnicas manuais —
como colagem, costura e bordado livre — e de processos fotograficos alternativos — cianotipia, antotipia e
lumen print —, constrdi narrativas visuais que transitam entre o intimo e o coletivo. Também investiga o
cotidiano e os ambientes domésticos, valorizando os aspectos ordinarios da vida. Desde 2023, dedica-se
ao estudo e a pesquisa da fotografia como pratica e linguagem artistica. E idealizadora e mentora da A
Miuda Coisa, grupo de estudos em fotografia para mulheres fotégrafas. Conduz os encontros, realiza
curadoria de conteldos e orienta portfélios e processos criativos. Além disso, participa de cursos e
grupos de estudo em fotografia e feminismo, ampliando continuamente sua pratica. www.piccolivm.com
@piccolivm.
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irmandades, redes de cuidado e a multiplicidade de experiéncias femininas. Em alguns
trabalhos, a costura substitui a colagem, unindo fragmentos descartados de fotografias
e criando uma espécie de “falsa colagem”, onde o gesto de costurar também carrega
simbolicamente a ideia de reconstrucdo e pertencimento.

Assim, a série se constréi como um espaco de experimentacdo — tanto formal
qguanto pessoal — no qual fragmentos de imagens e memérias sdo reorganizados para
pensar o feminino como um territério complexo: feito de imposi¢cdes sociais, afetos,

aprendizados e relagdes entre mulheres.



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | mar¢o-julho/2026

2 TITULO: Mulheres | DIMENSAO: 30 x 32 cm | TECNICA: colagem em papel com rasgos de fotografia em
prata e impressdes fotogréficas. | ANO: 2024
10
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3 TITULO: Mulheres | DIMENSAO: 21,5 x 30 cm | TECNICA: colagem sobre papel cartdo com rasgos de
fotografia em prata, impressao fotografica e cartdo-postal. ANO: 2024
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4TITULO: Mulheres
DIMENSAO: 24,5 x 28 cm
TECNICA: rasgos de fotografia em prata costurados sobre tecido.
ANO: 2024
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Esboco para subverter o subjétil da escrita | Luana Funcia?

As vezes penso se a escrita é uma forma de representacdo do mundo. Para mim, n3o.
Imagine sé se as letras “a” e “0” seriam ontologicamente representantes, supostas, de
mulheres e homens. Ou, ainda, que escrever sem nenhuma letra “e”, como faz Perec em “O
sumico” seria equivalente a sumir com a possibilidade linguistica de representar es nao-
bindries. Ndo. Eu me forgo entdo a pensar na caracteristica aleatéria — ndo sé da linguagem,
mas da atribuicdo socialmente inata de géneros. Afinal, é também discricionaria e, portanto,
arbitraria a decisdo de quem categorizou género como correlato do érgao genital de nascenga.
Esta é sé uma diferenga constitutiva se pensarmos que o ser humano busca diferenciar para
hierarquizar, entdo, é dispositivo de poder e nada mais. Volto novamente a escrita e penso que
escrever é me livrar, eu me livro com o livro, livre. E essa liberdade de escrita, que, para Perec,
seria impronunciavel por conter “e”s nas trés silabas, ndo é — pela via contraria daquela
pensada no inicio — possibilidade de me tornar livre na materialidade da existéncia. Ou seja, a
escrita ndo representa o mundo, nem pode, sozinhe, transforma-lo. Palavras ao vento, ndo sao.
Em alguma margem do impensado, brotam elas, inevitavelmente, livres e nascem sem género
atribuido nem por drgdo genital nem por conterem ao final da ultima silaba as letras “o” ou “a”.
Sdo, assim, livremente pronuncidveis em sua liberdade, s6 ela, e ndo o género, constitutiva.
Liberar da falsa dicotomia estas palavras que nascem ndo deixa de ser um exercicio de
liberdade, sem mesmo cogitar a ligacdo desta liberdade escrita e desta liberdade de escrita

com o mundo real. Assim evito justamente as metafisicas filoséficas que vém todas juntas com

as velhas dicotomias.

1 Sou Luana Funcia, pesquisadora e professora de idiomas, nascida da zona norte de Sdo Paulo. Cursei
graduacgdo em Direito e em Filosofia na USP, onde também conclui mestrado em Filosofia. Gostaria de
ser escritora e, como uma vida é pouco para tantas paixdes intelectuais, “escrevo livro no mundo” nao é
s6 uma lapide, mas também a antecipacdo em vida daquilo que em morte ndo poderei mais fazer.
lgoncalvescarvalhofuncia@gmail.com



Artigos

Vendedora ambulantel?

Genevieve Fraisse

Diretora de pesquisa emérita — CNRS / CRAL-EHESS
Paris, Franca

genevieve.fraisse@orange.fr

Resumo: Neste ensaio, a filésofa francesa Geneviéve Fraisse recorre a figura da vendedora
ambulante para refletir sobre seu préprio percurso no pensamento feminista, marcado pelo
deslocamento constante e pela auséncia de um lugar fixo para a questdo sexo/género na
tradicdo filosdfica. A autora defende a necessidade de partir do empirico para construir uma
epistemologia politica, sustentada pela hipdtese da historicidade: os sexos fazem histdria, em
vez de expressarem uma esséncia fixa e ahistdrica. Por meio de exemplos como a polémica em
torno do busto de Olympe de Gouges, os debates sobre o divércio no século XIX, o trabalho
doméstico, o movimento pela paridade politica, o consentimento e a nudez como ativismo,
Fraisse percorre diferentes facetas da democracia exclusiva que historicamente excluiu as
mulheres, mostrando como a passagem ao universal permanece central tanto para o
pensamento da igualdade quanto para o da emancipacao.

Palavras-chave: feminismo; epistemologia feminista; historicidade; democracia exclusiva;
Genevieve Fraisse.

Abstract: In this essay, the french philosopher Geneviéve Fraisse draws on the figure of the
peddler to reflect on her own trajectory within feminist thought, marked by constant
displacement and the absence of a fixed place for the question of sex/gender within the
philosophical tradition. The author argues for the need to depart from the empirical in order to
build a political epistemology, sustained by the hypothesis of historicity: the sexes make
history, rather than expressing a fixed, ahistorical essence. Through examples such as the
controversy surrounding Olympe de Gouges’s bust, nineteenth-century debates on divorce,
domestic labor, the political parity movement, consent, and nudity as activism, Fraisse traces
different facets of the exclusive democracy that has historically excluded women, showing how

! Este texto é uma tradugdo do ensaio “Colporteuse”, de autoria de Geneviéve Fraisse. O original foi
publicado como o primeiro capitulo da obra Féminisme et philosophie (Paris: Editions Gallimard, colecio
Folio Essais, 2020, p. 23-41). A tradugdo por Barbara Pina Cabral e a publicacdo nesta edigdo da Revista
NOS foram realizadas mediante a gentil cessdo de direitos concedida pela prépria autora.

2 N. de T.: o termo francés colporteuse remete a figura daquela que transporta e vende mercadorias de
porta em porta ou de lugar em lugar, carregando-as consigo. Optamos por traduzi-lo como vendedora
ambulante, expressdo que preserva o sentido central de movimento e de comércio itinerante, familiar
ao leitor brasileiro. Evitamos o termo mascate, também possivel, por carregar conotagdes histéricas e
regionais especificas que poderiam desviar o foco da imagem proposta pela autora: a de uma figura que,
sem ponto fixo, traca seu préprio caminho enquanto difunde ideias feministas. Em portugués, a palavra
perde seu radical francés que carrega a palavra corpo.
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the passage to the universal remains central to both the thought of equality and that of
emancipation.

Keywords: feminism; feminist epistemology; historicity; exclusive democracy; Geneviéeve
Fraisse.

Ser vendedora ambulante é deslocar-se; é ter uma sacola cheia de mercadorias.
Ser vendedora ambulante é n3o ter sendo o préprio corpo para se transportar, para
viajar, seja porque faltam meios, seja porque o objetivo da viagem exige uma forma
singular de percurso. Ser vendedora ambulante é tracar o préoprio caminho. Aqui, trata-
se de um percurso no pensamento feminista.

A ambulante do feminismo, figura contemporanea, pratica o percurso individual
dentro de uma histdria coletiva, naquele momento da histdria que se inscreve no final
do século XX e no inicio do século XXI.

Mas por qué? Porque ndo ha lugar fixo, nenhum ponto de partida assegurado e
nenhum espaco ja dado ao objeto sexo/género no pensamento instituido. Essa
questdo, associada a da igualdade entre os sexos e a da emancipacdo das mulheres,
nao é um objeto legitimo na tradicao filoséfica (assim como, até recentemente, nas
demais disciplinas). E preciso, portanto, aceitar partir do empirico para construir uma
epistemologia. Le Feminisme, ¢a pense! escrevi para apresentar La Fabrique du
féminisme (2012, 2018), e a caixa de ferramentas escolhida ndo poderia ser ortodoxa.
O que é relatado hoje testemunha, portanto, uma necessidade compreendida apds os
fatos, nao uma escolha elaborada de antemao.

Ser vendedora ambulante é ter aceitado a necessidade da liberdade, a de
construir a partir de fragmentos dispersos do saber; é, entdo, engajar-se em uma
estratégia de pensamento que se constréi aos poucos. A partir dai, conferir
inteligibilidade ao pensamento feminista é claramente uma ambigdo tedrica.

E verdade que n3o ha lugar atribuido pela tradigio, nenhum filosofema
sexo/género. Mas por que o deslocamento, o movimento, viria compensar essa
auséncia de porto seguro? Simplesmente porque apenas a histéria — a histéria do
passado e a histdéria em curso — pode oferecer uma matéria propicia a conceituacao.

Pode-se mesmo afirmar que a atualidade, a do feminismo desde os anos 1970, é o

15
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caldeirdo, a matéria, que permite criar enfim um espaco de inteligibilidade. Logo,
desde o inicio, essa matéria convocou o conhecimento genealdgico da emancipacao
das mulheres, fornecido pela histéria moderna e contemporanea, pela era
democratica.

Até os anos 2000, eu me via como soldado de infantaria, ndo com a ideia de
uma guerra a travar, mas pela convic¢do de que pertencer a um grupo, a um coletivo, o
das feministas, fazia de mim uma soldada entre outras; soldada preocupada em
avancar em conjunto. Depois, passei a preferir a imagem da vendedora ambulante. A
figura da vendedora ambulante, como a do soldado, designa uma situagao horizontal e
sem superioridade. Nao havera mestre. A diferenga, entao, na passagem de uma figura
a outra, estd na distincdo entre ser uma entre outras, ou ser uma singularidade. A
singularidade, num engajamento duplo, tedrico e pratico, prevaleceu por causa de uma
ambicdo pessoal, a de fabricar inteligibilidade, aliada a compreensdo de um
engajamento especifico. Minha hipdtese filosdfica é a da historicidade, de uma
temporalidade subversiva que se afasta do esquema da desconstrucdo social e que
enfrenta o inevitdvel refrdo do “desde sempre” atribuido as relagdes entre os sexos.

Naquilo que é carregado e trazido pelo comércio ambulante, distinguiremos
trés objetos: as novidades, as mercadorias, e uma lanterna magica. Tomemos um
exemplo, o de um texto publicado no blog « LibéRation de Philo » em outubro de 2015:
trata-se de Olympe de Gouges e do busto cuja inauguracdo na Assembleia Nacional é
entdo adiada. Assim, a novidade, a informacdo, é o acompanhamento de uma histéria
que ja dura mais de 20 anos3: a luta pelo reconhecimento, por parte da nacdo francesa,
do papel dessa mulher durante a Revolugdo Francesa e de sua importancia historica
como figura politica. Ela havia ficado em primeiro lugar numa consulta popular pela

internet para entrar no Panthéon em 2014, mas foi afastada pela presidéncia da

3 N. de T.: o trecho pode gerar confusdo ao leitor brasileiro por condensar duas informagdes distintas. A
autora separa, na verdade, dois planos temporais: a novidade imediata: o busto de Olympe de Gouges
ndo estava pronto para a inauguragdo prevista na Assembleia Nacional em outubro de 2015; e o
contexto histérico de longa duracdo: a luta de mais de 20 anos pelo reconhecimento oficial de Olympe
de Gouges como figura politica da Revolucdo Francesa. Os “mais de 20 anos” referem-se ao debate
publico em torno do seu legado, e ndo ao atraso do busto em si. Olympe de Gouges (1748-1793), autora
da Déclaration des droits de la femme et de la citoyenne (1791), foi guilhotinada durante o Terror e
permaneceu por muito tempo as margens da memoria oficial francesa.

16
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Republica do lugar reservado aos “grandes homens”. Foi entdo escolhida pela
Assembleia Nacional para ter um busto ao lado de Jean Jaurés. Mas o busto ndo estava
pronto para o dia previsto. Essa é a novidade, o fato do momento, a atualidade de
outubro de 2015.

A mercadoria, ou seja, a andlise da dificuldade em reconhecé-la como uma
“grande mulher”, honra da pdatria, permite a distincdo entre a heroina politica e a
representante do povo, sublinha a pertinéncia de Ilhe dar um lugar na casa dos eleitos
da nacdo uma vez que ela acreditava que uma mulher podia subir a tribuna (e ndo
apenas ao cadafalso?®). E a lanterna mégica? Ela ilumina a relacdo de Olympe de Gouges
com o povo por meio de sua defesa da igualdade entre os sexos e de sua estatura de
mulher publica, iluminagdo trazida por uma carta recentemente adquirida pela prépria
Assembleia Nacional, carta escrita poucos dias antes do 14 de julho de 1789; e na qual
ela escreve que é preciso lembrar-se do povo. Assim, a atualidade é uma ocasido de
reflexdo e de construcdo de referéncias a partir da genealogia histodrica.

E por isso que ndo ha um ponto de vista tedrico elevado, anterior & pesquisa,
nem o dominio de um objeto ja pronto e dado. Em contrapartida, poderia haver uma
ambicdo filosofica: a de inscrever o pensamento feminista num quadro universal,
trabalhando para tird-lo de sua suposta particularidade.

A histdria é, portanto, convocada de duas maneiras: é uma evidéncia, lugar do
engajamento necessario, ou incontornavel; e € uma prova demonstrada, um saber que,

reconstituido ou construido, organiza o inteligivel.

O engajamento
Analisaremos ainda “a sorte de uma geracdo”, a que tinha 20 anos em 1968,
que estudava na Sorbonne, que estava nas ruas com o Mouvement de libération des

femmes® (MLF) e outras urgéncias, tanto quanto nas bibliotecas para devorar os

4 N de T.: “cadafalso”: plataforma elevada de madeira onde eram realizadas as execug¢des publicas. A
autora faz aqui uma ironia amarga: durante a Revolugdo Francesa, as mulheres podiam ser executadas
publicamente como qualquer cidaddo, podiam “subir ao cadafalso”; mas ndo tinham o direito de
participar da vida politica, de “subir a tribuna” para discursar. A propria Olympe de Gouges foi
guilhotinada em novembro de 1793.

5N. de T.: movimento de libera¢do das mulheres.
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arquivos feministas. A minha. Esses anos 1970 sdo o encontro com Jacques Ranciére e
a fundacdo da revista Les Révoltes logiques em 1975, os cruzamentos com Les Temps
modernes e seus fundadores.

O engajamento se exprime em duas experiéncias intelectuais, que ainda hoje
sdo atuantes, a experiéncia da contradicdo, de um lado, e a experiéncia da relacdo
teoria-pratica, de outro. A contradicdo entre lutas solidarias foi uma evidéncia
estrutural. No entanto, a emancipa¢ao das mulheres vai sempre na contramao da dos
trabalhadores e das racas, ndo porque se oponham entre si, mas porque, em sua
contiguidade politica, ha necessariamente uma tensao nas escolhas estratégicas. A
hierarquia das lutas é intrinseca a realidade politica. “As mulheres” eram, na linguagem
marxista sobretudo, uma contradicdo “secundaria”. Paréntese muito contemporaneo: o
termo “interseccionalidade” responde agora a uma dupla exigéncia, cientifica e
politica, epistemoldgica e militante. H4 certamente a ideia de uma superacdo da
contradicdo. N3o se esquivara, no entanto, da dificuldade, pois as tensGes estratégicas
ndo deixam de ter consequéncias tedricas. Da minha parte, propus falar de
“contiguidade”®.

A segunda experiéncia foi a de nos interpelarmos mutuamente sobre a possivel
relacdo entre teoria e pratica. O althusserismo e depois o maoismo levantavam a
questdo do vinculo entre os dois termos e, mais ainda, refletiamos sobre a “pratica
tedrica”, uma espécie de liga de multiplas facetas, a da a¢do radical, a da subversdo
intelectual.

Assim o engajamento era uma causa, e ndo uma consequéncia do pensamento,
uma base onde se colocar para refletir. O envolvimento politico andava de par com a
curiosidade intelectual. Dai, como uma evidéncia, a insuficiéncia de reivindicar seu
campo, ou de dar sua opinido, uma vez que nao se tratava apenas de defender uma
posicdao, mas de enunciar suas condi¢des de possibilidade. Desse ponto de vista, o
exemplo claro pode ser o paralelo entre Jean-Paul Sartre e Simone de Beauvoir, ao
mesmo tempo intelectuais e escritores. Em suma, diz Sartre, em Plaidoyer pour les

intellectuels (1972), o intelectual é percebido como aquele que se mete no que ndo lhe

6 N. de T.: proximidade, mas mantive a traduc3o literal do termo.
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diz respeito; ao passo que Beauvoir, isso salta aos olhos, se mete no que lhe diz
respeito, em seus livros O Segundo Sexo e A velhice. Nesse sentido, o “privilégio” de
Simone de Beauvoir, termo que destaco como central em sua escrita, vem dessa
propria escrita, e a frequéncia com que essa palavra aparece sob sua pena revela, de
maneiras diversas, o lugar que ela se atribui ao longo de sua vida, num engajamento
tdo pratico quanto tedrico. O privilégio ndo é aquilo que obstrui seu trabalho e seu
engajamento, mas aquilo que ela analisa como um ponto de partida para estar o mais
proximo possivel de suas préprias competéncias. Assim, a intelectual ndo é apenas
uma eventual representante de sua época, agora, com o ressurgimento do feminismo
na segunda metade do século XX, ela é, de forma mais simples e mais contundente,
representativa, exemplar.

Logo apds o percurso de Simone de Beauvoir, que se envolveu em seus textos a
partir de sua prépria condi¢cdo de mulher, ousando assumi-la, a transicdo para a figura
da intelectual especifica, proposta por Michel Foucault, surge como um
desdobramento natural. Partir do especifico, ou seja, do saber que se acumulou ao
longo da vida, é precisamente o que permite que uma fala se justifique e ofereca um
conteudo auténtico ao engajamento. Hoje em dia, o intelectual especifico é muitas
vezes confundido com um especialista, bom apenas para transmitir conhecimentos
técnicos. Trata-se de um incrivel contrassenso, que se explica facilmente demais pelo
espirito do nosso século XXI. E preciso sublinhar, portanto, que o intelectual especifico
ndo é um especialista, mas um pensador que retira sua forca politica daquilo que sabe,
e ndo daquilo que ignora. Na tensdo entre a posicdo (ou a postura) e o saber, a
intelectual feminista escolhe precisamente pensar o “qué” e nao se deter sobre o
“guem”; pensar o problema, e n3o a identidade. Voltarei a isso. Neste momento,
podemos tentar compreender como se inscreve na linhagem esquerdista o “saber

situado”’, expressdo que, hoje, serve de referéncia no que diz respeito a inser¢io social

7 N. de T.: o conceito de “saber situado” (savoir situé) remete a ideia de que todo conhecimento é
produzido a partir de uma posicdo especifica (social, politica, historica e corporal) e que essa posicdo
influencia inevitavelmente o que se pode conhecer e como se conhece. A expressao foi popularizada
pela fildsofa e feminista norte-americana Donna Haraway em seu ensaio Situated Knowledges (1988). A
pergunta “de onde vocé fala?”, muito recorrente nos movimentos de esquerda dos anos 1970, é a versao
militante dessa mesma ideia: antes de ouvir o que alguém diz, pergunta-se qual é o lugar social e politico
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e politica de todo pesquisador. Se se trata de analisar o “dado de partida” do
pesquisador (assim como do intelectual que se engaja na vida publica), dado que ndo
deve ser ignorado pelo leitor da pesquisa, em que isso faria avancar o “saber situado”,
o famoso “de onde vocé fala?” dos anos 1970? Por meio de menos interpelacdo

suspeita, e de mais preocupacdo com a epistemologia politica?

A prova vivida, a prova demonstrada®

A prova vivida é simplesmente politica. E preciso tomar nota das contradi¢des
politicas, evocadas mais acima, contradicdes estratégicas em funcao do papel primario
ou secundario atribuido aos grupos dominados. Depois, ir além, e entrar na matéria do
feminismo, por exemplo, formulando problemas. Pois formular problemas é afastar-se
da opinido, dessa opinido a qual se quer reduzir o engajamento, para ir em direcao a
uma expressao filoséfica de uma questdo politica: a igualdade entre os sexos.

Alguns exemplos, rapidamente, da prova vivida, prova da histéria em vias de se

escrever:

1. O servico doméstico (Fraisse, 1979): ndo o trabalho doméstico em si, nem as
trabalhadoras domésticas, mas a equacdo servico/igualdade. Um caso
concreto da hierarquia existente entre as préprias mulheres: as feministas
dos anos 1900 ja haviam identificado essa dificuldade. Para mim, trata-se,
no final dos anos 1970, de estabelecer a ligacdo entre trés realidades: o
trabalho doméstico ndo remunerado realizado por todas as mulheres, a
pressdo exercida pelo feminismo de “luta de classes” (que colocava as

trabalhadoras em primeiro lugar) e o fato concreto de que havia um milhao

de quem fala. A autora questiona aqui se esse gesto de interpelagdo, quando reduzido a uma suspeita
sobre a identidade do interlocutor, realmente faz avangar o pensamento critico, ou se, ao contrario, o
empobrece.

8 N. de T.: o subtitulo original em francés, “Lépreuve, la preuve”, joga com dois termos que em
portugués se traduzem pelo mesmo vocabulo: prova. Em francés, ha uma distincdo entre os dois:
épreuve designa uma experiéncia vivida, uma provacgao, algo que se atravessa na pratica, como um teste;
aqui, o engajamento politico e histdrico da autora. Ja preuve designa uma demonstracdo, uma evidéncia
verificavel, algo que se pode comprovar; aqui, o saber construido a partir dessa experiéncia. Para
preservar essa distingdo ao argumento da autora, optamos por traduzir épreuve como prova vivida e
preuve como prova demonstrada.
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de mulheres pagas para realizar esse mesmo trabalho doméstico na casa de
outras. A nocdo, o conceito de “servico”, permite entdo dar nome a uma
questdo mais ampla: qual é o lugar do servico numa sociedade
democratica?

A democracia exclusiva (Fraisse, 1989): ou como a ruptura revolucionaria
permite e impede o pensamento da igualdade entre os sexos. Por meio de
mecanismos préprios a um sistema democratico moderno, reconstréi-se um
pensamento da exclusdo das mulheres adaptado ao novo regime politico,
sobretudo gracas ao jogo de oposicdo entre a excecao e a regra, 0S
costumes e as leis, a razdo e o sexo... E, quando democracia e republica se
confrontam, vemos reaparecer os dois governos, o civil e o doméstico, para
estabelecer uma partilha republicana entre familia e cidade, uma distingao
entre as duas “metades da republica”, diz Rousseau (Fraisse, 2000).
Separacdo cldssica dos governos, ao passo que a modernidade introduz o
conceito de representagao. Assim se diferencia o movimento pela paridade,
onde eu notava a distingdo entre governar e representar, entre ser nomeada
e ser eleita, duas formas de entrada na politica inteiramente especificas.

O consentimento (Fraisse, 2007): nos anos 1990, debate-se
incessantemente sobre a autenticidade do consentimento de uma jovem
gue decide usar o véu ou de uma prostituta que assume sua profissao.
Pode-se ser a favor do uso do véu e contra a prostituicao; ou inversamente.
Isso é da ordem da opinido militante. Ao reunir as duas questdes do ponto
de vista do ato de consentir, cuja complexidade foi estabelecida por trés
séculos de modernidade do contrato, pode-se colocar a questdo do
consentimento ndao como um simples argumento individual e individualista,
mas, antes, como um argumento politico, que inventa o mundo de amanha.
Assim, o consentimento politico oferece um quadro tedrico distinto daquele

da filosofia neoliberal.
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O comércio ambulante, percorrendo a histdria, € uma prova vivida conceitual.
E, com uma ironia alegre, poderiamos retomar uma frase de Diderot em favor da
vendedora ambulante: em Sur les femmes, ele escreve que enquanto os homens «
leem nos livros », as mulheres leem “no grande livro do mundo”. Ler no grande livro do
mundo: sim, é precisamente por ai que o pensamento feminista pode ser identificado.
Digamos que ha a prova vivida, a dificuldade, a complexidade de uma questdo, e

depois, hd a prova demonstrada, aquilo que faz prova, aquilo que pode ser verificado.

Outros exemplos:

1) Deve-se dizer “conciliagdo” entre vida privada e profissional, ou
“articulagdao”, como proponho quando, em 1997-1998, sou delegada
interministerial para os direitos das mulheres? Se emprego a palavra
“articulacdo”, estou na construcdo de uma evolucdo social, busca ativa da
emancipagao com vistas a uma compatibilidade entre trabalho e familia; se
emprego a palavra “conciliacdo”, reconheco uma dificuldade cronica,
propria a vida das mulheres, um fracasso renovado mais do que um desafio
de invencao social.

2) A paridade’: deve-se debater a diferenca entre os sexos como fundamento
da politica, ou ao contrdrio como algo inerente ao universal? Esse debate é
acirrado no final dos anos 1990. Minha proposta, entdo, é outra: em vez de
buscar um fundamento tedrico, observemos o impacto concreto, a dinamica
de igualdade e emancipacao desencadeada pelo movimento pela paridade.

Proponho inverter a férmula kantiana e afirmar que a paridade é

° N. de T.: o debate sobre a paridade politica foi um dos mais acalorados da Franga no final dos anos
1990, culminando na lei de junho de 2000 que obrigou os partidos politicos a apresentar igual nimero
de candidatos homens e mulheres nas elei¢ées. O debate opunha dois campos: os diferencialistas, que
defendiam a paridade argumentando que homens e mulheres sdo diferentes e que essa diferenca deve
ter representacdo politica; e os universalistas, que eram contra, pois consideravam que introduzir a
diferenca entre os sexos na politica contradiz o principio republicano de igualdade entre cidad3os.
Genevieve Fraisse propde observar o que a paridade produz concretamente. Para isso, inverte uma
féormula do fildsofo Immanuel Kant, que afirmava que algo pode ser “verdadeiro na teoria mas falso na
pratica”, e diz o oposto; independentemente de como o debate filoséfico se resolva, os nimeros
comprovam que a paridade funciona como instrumento de igualdade politica.
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“verdadeira na pratica e falsa na teoria”, ou seja, o que importa ndo é
resolver o debate filoséfico, mas reconhecer a pertinéncia do movimento
politico. E mais simples ainda: “sé o numero faz prova” para demonstrar a
desigualdade na partilha do poder entre os sexos. Uma materialidade

matematica com forca de demonstracdo; verdadeira na pratica.

Tirar a prova: é sem duvida assim que se deve compreender minha passagem
pela vida politica. Foi um “servico politico”, servico como um alistamento, sete anos de
vida dedicados a um mundo que nunca me havia destinado a conhecer. A prova
demonstrada: aproveitar esse tempo dado a vida governamental, como delegada
interministerial, e a vida de representacdo, sendo eleita para o Parlamento Europeu,
para testar a relagdo entre teoria e pratica; mas, ndo tanto a passagem de uma a outra,
da pratica a teoria, do MLF as pesquisas em biblioteca e, depois, inversamente, da
teoria a pratica para a intelectual solicitada a tornar-se uma mulher politica oriunda da
sociedade civil. Ndo, a passagem a pratica é antes de tudo a da verificacao, verificacdo

pela linguagem submetida ao real.

A sacola

Ha a mercadoria transportada, e ha a oferta de imagens que a lanterna magica
pode proporcionar.

A mercadoria é, evidentemente, o saber, um saber acumulado gracas ao
trabalho de genealogista da democracia. Precisemos que o saber ndo é a ciéncia. Sao
elementos de compreensdo, mas ndao uma teoria. Para construir os problemas, para
identificar as noc¢des capazes de sintetizar debates e transformd-los em objeto
filoséfico, apenas os textos, documentos e rastros desses trés ultimos séculos
fornecem uma matéria. Essa matéria se organiza em seguida em torno da questdao
colocada. Assim, na sacola, hd apenas objetos prdéprios a igualdade entre os sexos e a
liberdade das mulheres, relacionados a questées politicas, ligadas e religadas ao

mundo comum, universal.
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Neste ponto do testemunho, uma precisdo importante se impde. O
pensamento feminista sempre foi animado por um debate central, o da alternativa
entre igualdade e diferenca, universalismo e diferencialismo. Esse debate, eu
deliberadamente o mantive a distancia, e até o deixei de lado; ao qualifica-lo de
“aporético” no confronto entre identidade e diferenca, e ao caracterizar a expressao
“diferenca dos sexos” como “categoria vazia”. Hoje, o debate usa outros termos,
género e queer, permitindo o primeiro, o género, no singular evidentemente, pois é um
conceito, pensar o universal dos diversos sexos, e o segundo, a afirmacdao do multiplo
das sexualidades. O par “género e sexualidades”, muito empregado na linguagem
académica, expressa a renovacgdo da problematica “universal / diferenga” e permite,
assim, interrogar o dois da dualidade sexual: bindrio ou ndo binario é a formulacdo
mais atual. A questdo é entdo saber se essa retomada é um deslocamento. Sim, talvez,
se sublinhamos o ressurgimento de um debate da filosofia antiga: ndo o um oposto ao
dois, o mesmo e o outro de nossa modernidade recente, mas o Um diante do Multiplo
de nosso mundo novo. Valeria a pena colocar a discussdo presente em relacdo aos
fundamentos filoséficos da Antiguidade grega.

De fato, escolhi, desde o inicio da pesquisa, manter distdncia, encontrar os
problemas e os conceitos que os acompanham, sem me preocupar em caracterizar o
ser sexuado. Mas, por que ter recusado essa questao, que é, no fundo, a da definicao,
talvez a da ontologia? Precisamente porque ao qualificar a alternativa de aporia
(Fraisse, 2001, 2010), eu designava de imediato uma questdo sem resposta. E preferia
tomar atalhos.

Assim, na sacola, ou na mochila da vendedora ambulante, ndo ha a mercadoria
de uma definicdo, antiga ou nova, consolidada ou repensada de “sexo / género”.
Emprego agora a expressdo “sexuacdao do mundo” para mostrar como cada questdo
encontrada (servi¢o, consentimento, democracia, governo, representacao etc.) oferece
uma reflexdo para a vida comum, simplesmente enriquecida por um olhar que leva o
sexo em conta; ndo no sentido de uma divisdo de posicdes ou situacdes entre os sexos,
mas no sentido de uma perspectiva a mais para iluminar a histéria humana em sua
totalidade.
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Um exemplo, novamente, o do direito das mulheres a dispor de seus corpos,
conquista possivel gracas a uma revolucdo cientifica, a contracepcdo (quimica,

III

mecanica, e ndo mais apenas “natural”), e ao reconhecimento juridico do aborto
(legalizado ou descriminalizado, conforme os paises e sua histéria). Ao ler e ouvir os
slogans dos anos 1960 e 1970, é claramente a formulacdo do habeas corpus que se
expressa: o slogan “nosso corpo, nds mesmas” precede o “meu corpo me pertence”,
que conhecemos bem. Recorrer ao habeas corpus (Inglaterra, 1679)*° n3o é por acaso:
essa referéncia coloca o direito de decidir sobre a prépria fecundidade no horizonte de
uma conquista civil muito anterior aos direitos humanos enunciados no final do século
XVIII. Essa referéncia nos convida, portanto, a refletir sobre a historicidade em jogo. Ou
o direito das mulheres a dispor de seus corpos aparece como um contratempo no
século XX, que assiste ao triunfo do biopoder e da manipulagdo dos direitos humanos.
Ou esse direito revela um impensado de nossa modernidade: o fato de que o corpo das
mulheres, antes mesmo de qualquer civilidade e cidadania, é um lugar de poder
masculino, portanto de despossessdo para o sexo feminino. A nocao de habeas corpus
se insere assim, como que ao inverso, na controvérsia contemporanea sobre os
“direitos humanos”. O direito a dispor do proprio corpo, para as mulheres, estaria em
descompasso, e em tensdo, com a discussdo polémica em torno dos direitos do
homem no século XX? Uma espécie de contratempo politico e filoséfico?

Por conseguinte, entrevemos o sentido de minha proposta: a de “sexuar” nosso

olhar, em vez de deixa-lo, de um lado, no neutro do implicito, do invisivel ou, de outro,

10 N. de T.: para melhor compreender: neste trecho, a autora constrdéi um argumento em torno do
principio juridico do habeas corpus, lei inglesa de 1679 que garantia que nenhuma pessoa poderia ser
detida ou punida sem julgamento, isto é, que o corpo de cada individuo Ihe pertence. Fraisse observa
gue os slogans feministas dos anos 1960-1970 (“nosso corpo, nds mesmas”, “meu corpo me pertence”)
retomavam, sem necessariamente cita-lo, esse principio muito anterior aos direitos humanos do século
XVIIl. A partir dai, ela apresenta duas hipdteses: ou o direito das mulheres ao préprio corpo é um
contratempo, uma conquista tardia num século ja dominado pelo biopoder e pela distor¢do dos direitos
humanos, ou ele revela um impensado de nossa modernidade: o corpo das mulheres sempre foi um
territério de poder masculino, mesmo antes de qualquer no¢do de cidadania. Em ambos os casos, o
habeas corpus que deveria proteger todos os corpos nunca protegeu, na pratica, o corpo das mulheres,
colocando o direito delas em tensdo com os proprios “direitos do homem” [“droit de 'homme”], que é a
traducdo literal francesa para direitos humanos, que se proclamavam universais.
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de reduzi-lo ao particular, ao especifico. A “sexuacdo” propde um universal enriquecido
por essa perspectiva essencial.

E é entdo que a lanterna magica contribui para a iluminacdo de uma histéria
sexuada. A luz, ou o feixe de luz, € o que denomino “o operador igualdade”. Esse
operador é um operador de pensamento, no sentido em que o principio igualdade,
inerente a era democratica, é indispensavel para compreender o contemporaneo.
Pode-se ler a genealogia da democracia sem encontrar a questao da igualdade entre os
sexos? Alguns analistas assim pensam, e “evitam” essa questdo dita secundaria. Da
minha parte, ter esse principio de leitura dos textos ilumina, e nao obscurece, a
compreensdo. Aqueles e aquelas que se opdem a essa leitura confundem com
frequéncia o principio de igualdade com as palavras justica, ou equidade, e isso
embaralha a compreensao dos dois Ultimos séculos. Mais ainda, o engajamento em ler
a tensdo entre democracia e republica, ou em reconhecer a emancipac¢dao das mulheres
a partir de um principio politico, a igualdade, permite escapar aquilo a que se quer
reduzir o feminismo: militantismo, humor, ideologia vista como discurso fantasioso, em
suma, ndo-pensamento.

A partir dai, compreenderemos que o principio de liberdade, igualmente
importante do ponto de vista da filosofia politica, ndo tem a mesma capacidade de
servir de operador: as controvérsias sobre a boa ou ma liberdade para as mulheres sao,
desde o inicio, objeto de multiplas polémicas que fragilizam sua forca epistemoldgica
estruturante, mas ndo sua importancia politica.

Aproveitemos entdo para distinguir o ontolégico do politico. O ontoldgico
enuncia a aporia do idéntico e do diferente, ao passo que o politico, apoiando-se na
igualdade e na liberdade, dirige ao ontoldgico questdes precisas: igualdade de razao,
portanto a cidadania e a educagdao de um lado, e liberdade do corpo, portanto a
propriedade de si e a limitagdo da violéncia do outro. O ontoldgico e o politico se
cruzam, mas nao se sobrepsem.

Evidentemente, seria necessario tomar o tempo da demonstracdo, do caso
pratico. Mas saibamos admitir que ao usar o operador igualdade, afastamos todo

debate sobre o conteido do masculino e do feminino. Digamos mesmo que nos
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dispensamos dele. Evitamos assim a confusdo das definicbes em favor de uma reflexao

sobre o funcionamento social e histérico da sexuagao.

A passagem ao universal

Gracas a esse feixe de luz produzido pelo operador igualdade, lemos os autores
de outra maneira e, sobretudo, ampliamos a perspectiva. Exemplos rapidos, em torno
do direito ao divércio, indispensavel, como se sabe, a emancipagao das mulheres:
compreende-se facilmente que o visconde de Bonald escreve um livro contra o divdrcio
no inicio do século XIX, obtendo em seguida sua proibicdo em 1816 (ele havia sido
autorizado por uma lei de 1792). Compreende-se que a liberdade das mulheres é o
fermento de sua autonomia futura e induz consequentemente um pensamento da
igualdade entre os sexos. Uma mulher divorciada é uma cidada em potencial. Mais
interessante é considerar a profundidade que Bonald atribui a essa polémica pds-
revoluciondria: o divércio ameaca o Estado, escreve ele, o divorcio reorganiza
profundamente a sociedade. De uma particularidade da vida privada, ele faz uma
questdo central da organizacdao social. Também seguiremos com interesse a polémica
sobre o consentimento mutuo que a lei que restabelece o divércio (por culpa) em 1884
suscita, notadamente em Emile Durkheim. Ele também se preocupa e argumenta para
afastar uma mutualidade dos consentimentos entre os sexos (no entanto ja presente
na lei revoluciondria). A ameaga ndo pesa sobre o Estado, como pensava seu
predecessor, mas sobre a estrutura das relagcdes sociais que ndo se deve fragilizar, nem
mesmo colocar em perigo.

Ndo é sem interesse notar que sao os adversarios da igualdade entre os sexos
qgue melhor expressam o que essa igualdade tem como significacdo global, e ndo
categorial. Quero apenas sublinhar essa passagem ao universal, tao frequentemente
negligenciada. Pois, se nos tornamos atentos a essa passagem, ganhamos em
pertinéncia. Quando a férmula “democracia exclusiva” se exporta, por sua capacidade
formal, para outras leituras além da exclusdao das mulheres, isso deve ser valorizado.

Mas a passagem ao universal diz respeito também ao pensamento da
emancipacdo. Seja a reviravolta que acarreta a apropriacdo pelas mulheres de sua
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nudez, da nudez em geral. Depois de terem sido, durante tantos séculos, colocadas
numa nudez oferecida ao olhar — principalmente se pensamos na histdria da arte —, as
mulheres do final do século XIX recuperam essa nudez, tanto reivindicando o poder de
copiar o nu quanto se representando nuas elas mesmas. Mais ainda, um século depois,
a nudez se torna politica, ativismo que se deve saber mais difundido no mundo do que
simplesmente o das Femen'!l. O momento de ruptura histérica pode ser relacionado a
Nietzsche quando ele coloca no condicional a relagdo entre mulher e verdade.
Abandona-se entdo a alegoria da verdade representada por uma mulher, em favor do
sujeito que desregula as relacdes antigas. Assim, é do ponto de vista do universal,
entendido como a tradi¢do cldssica, que a sexuac¢do intervém como leitura ao mesmo
tempo filosdfica e politica.

Todos os exemplos evocados neste texto remetem a desenvolvimentos em
trabalhos anteriores. Quanto ao engajamento que me acompanha nesse comércio
ambulante, ele se encontra em toda parte. Estd no objeto de pesquisa, o pensamento
feminista; estd no método, retorno a uma epistemologia politica; estd na ambicao
filoséfica, demonstrar a historicidade dos sexos, mostrar que os sexos fazem a histéria,
o que denomino agora a sexuac¢ao do mundo.

O engajamento se acompanha da escolha de se deslocar, de seguir um percurso
ligado a histéria em vias de se fazer, de n3o se instalar num lugar; de sempre partir de

novo.
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Resumo

E se pensdssemos a poténcia trazida pela confluéncia presente na ideia de
encruzilhada, em lugar de pensar a interseccdao de sistemas de opressdo que se
cruzam, mas podem nao se cruzar? A tese deste artigo é que é preciso cruzar, misturar,
reunir, mergulhar, emaranhar as lutas — e ndo as opressées! Por isso, sugerimos trocar
“interseccionalidade” (de opressdes) por “encruzilhada” de lutas contra todas as
formas de opressdao. Para tanto, reconstruimos o argumento de K. Crenshaw, que
cunhou o termo “interseccional” no ambito juridico, mas também recuperamos as
criticas a ideia de interseccionalidade feita por feministas decoloniais da América
Latina, como Lugones e Curiel, as criticas de bell hooks, de Angela Davis, além de
comentdrios de Donna Haraway e de Chela Sandoval.

Palavras-chave: encruzilhada, interseccionalidade, identidade, luta, feminismos.
Abstract

What if we thought about the power brought by the confluence present in the idea of
a crossroads, instead of thinking about the intersection of systems of oppression that
intersect, but may not intersect? The thesis of this article is that it is necessary to cross,
mix, reunite, immerse, and entangle the fights — and not the oppressions! Therefore,
we suggest replacing “intersectionality” (of oppressions) with “crossroads” of struggles
against all forms of oppression. To this end, we reconstruct the argument of K.

III

Crenshaw, who coined the term “intersectional” in the legal field, but we also recover
the critiques of the idea of intersectionality made by decolonial feminists from Latin
America, such as Lugones and Curiel, the critiques of bell hooks, Angela Davis, as well

as comments by Donna Haraway and Chela Sandoval.

1 Uma primeira versdo deste texto foi apresentada no evento “Fazendo e Desfazendo Género”, da ECA-
USP, em setembro de 2025. Agradeco os comentdrios de Gean Oliveira Gongalves, Manuel Fabricio e
Cicélia Pincer Batista. Agradeco também ao incentivo de Douglas Barros para formular estas ideias como
um texto.
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l. Encruzilhada

Encruzilhada. Leda Maria Martins escreve sobre a encruzilhada:

Base de pensamento e agdo, a encruzilhada, agente tradutdrio e
operador de principios estruturantes do pensamento negro, é
cartografia basilar para a constituicao epistemoldgica balizada pelos
saberes africanos e afrodiasporicos. [...]

Da esfera do rito e, portanto, da performance, a encruzilhada é lugar
radial de centramento e descentramento, intersec¢Ges e desvios,
textos e traducbes, confluéncias e alteragdes, influéncias e
divergéncias [...]. (Martins, 2021, p. 51).

Encruzilhada ¢é lugar radial, de interseccdes, mas também de desvios.
Encruzilhada, para Leda Maria Martins (2021, p. 50), é conceito e operag¢do semidtica e
aponta para a concepcao filosofica de culturas africanas e afro-brasileiras indicando um
lugar de intermediac¢des. Encruzilhada é conceito, pensamento, mas é também ac¢do.

Ja ha algum tempo venho propondo substituirmos a palavra — e o conceito — de
“interseccionalidade” por “encruzilhada”. Primeiro, em razdo da propria palavra:
“encruzilhada” é uma palavra bem brasileira, com raizes em nossa cultura “amefricana”
(para me apropriar da sugestdo de Lélia Gonzalez, 2020), enquanto
“interseccionalidade” é uma palavra pouco intuitiva.

Segundo o Dicionario Houaiss, “intersecdo” define-se como: “1. Encontro de
duas linhas ou de dois planos que se cortam; cruzamento. [...] 3. mat.: operacdo pela
qual se obtém o conjunto formado pelos elementos comuns a dois conjuntos” (Houaiss
& Villar, 2001, p. 1637). A primeira acepcdo é datada de 1678, mas, parece-me, que
muitas vezes a interseccionalidade é pensada a partir da segunda acepc¢dao que estou
considerando na citagdo: ha o grupo de mulheres, ha o grupo racializado, ha o grupo
dos despossuidos etc. Ou, como sugere a feminista argentina Maria Lugones, género,
raga e classe sdao pensados como categorias e tais categorias sao pensadas de maneira
binaria: homem/mulher, branco/negro, burgués/proletario. Qual é o problema desta
forma de explicar as coisas? Como afirma Lugones (2020, p. 80, nota 3), “a separagao
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categorial é a separacdo de categorias que sdo insepardveis”. Quando se separa
categorias insepardveis, como se costuma interpretar a interseccionalidade, perde-se
de vista a mulher negra, denuncia Lugones, pois a categoria de género tem a mulher
como a vitima de opressao, a categoria de raga tem o homem negro como vitima
modelo da opressdo... Entdo, ao interseccionarmos os conjuntos constituidos por um
grupo que sofre a opressao da raca e pelo grupo que sofre a opressao de género,
perdemos de vista justamente a mulher negra, aquela que, nas palavras de Angela
Davis, quando se movimenta, movimenta a sociedade inteira.?

Donna Haraway, feminista, branca do norte global e de origem catélica, como
ela mesma gosta de se definir, ou de se situar, em seu famoso Manifesto ciborgue,
recupera o pensamento da chicana Chela Sandoval para propor a luta politica feminista
por coalizdo, “afinidade, ndo identidade” (Haraway, 2023, p. 271). Sandoval propde a
identidade “mulheres de cor” como uma identidade pds-moderna e totalmente
politica, oriunda de uma “consciéncia opositiva”. Esse modelo teria nascido da
habilidade de pessoas “que tiveram pertencimento estavel nas categorias sociais de
raca, sexo ou classe rejeitado” (Haraway, 2023, p. 271). A definicdo do grupo “mulheres
de cor” ndo traz um critério essencial, € uma identidade politica de quem se apropria

conscientemente da negacdo, do ndo-lugar.

Por exemplo, uma chicana ou uma mulher negra americana nao
consegue falar nem como mulher, nem como pessoa negra, nem
como uma chicana. Desse modo, ela estd no ponto mais baixo de
uma cascata de identidades negativas, deixada de fora até mesmo de
categorias autorais oprimidas privilegiadas chamadas de “mulheres e
negros” que reivindicavam importantes mudancas. A categoria
“mulher” negava todas as mulheres ndao brancas; “negro” negava
todas as pessoas ndo negras, assim como todas as mulheres negras.
(Haraway, 2023, p. 271-272).

2 “Quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela”, a frase,
impactante, foi proferida por Angela Davis em conferéncia na Universidade Federal da Bahia — UFBA, em
25 de julho de 2017. Sobre isso, ver por exemplo,
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/07/27/politica/1501114503 610956.htm! (consultado em 20 de
abr. de 2026).
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Se pensamos que ha conjuntos distintos de opressdes diferentes — racismo,
sexismo, etarismo, classismo — ou apagamos a mulher negra e a chicana, como afirma
Sandoval, ou diremos que, no caso da mulher negra, ela estaria no conjunto formado
pelas opressdes de raca e género, a mulher branca tem em comum com a mulher
negra a opressao de género, mas ndo seria atingida pela opressao de raca... Estamos
separando “opressdes” ou “categorias” que sdo insepardveis! Ochy Curiel, feminista

afro-dominicana, se pergunta:

4

“0 que a proposta da interseccionalidade faz?”, e responde: “Como
seu nome indica, intersecciona. Entdo o problema da
interseccionalidade é que, por meio dela, primeiro se assume que as
identidades se constroem de maneira autébnoma, quer dizer, que
minha condi¢do de mulher esta separada de minha condi¢ao de negra
e que minha condicdo de negra também estd separada de minha
condicdo de Iésbica. E de classe. Esse é o primeiro problema. E que ha
um momento em que, como as autopistas, isso se intersecciona.”
(Curiel, 2017, p. 116).

O ponto que quero levantar: é preciso misturar as pautas, misturar-se com a
diferenca, abracar essa diferenca, emaranhar-se e entender que as lutas se tornam
mais fortes quando acontece esse emaranhado, essa encruzilhada de questdes — e
agora estou usando a palavra encruzilhada para questionar isso que se convencionou
chamar de interseccionalidade. Esse questionamento leva em conta as criticas ao
conceito liberal de interseccionalidade cunhado pela feminista Kimberlé Crenshaw no
ambito juridico, criticas feitas por feministas decoloniais da Améfrica Ladina, como
Maria Lugones (2020, p. 54) e Ochy Curiel (2020, p.132), mas também por feministas
do norte global, como Haraway e Sandoval, que, embora n3ao fagam referéncia direta
ao conceito “interseccionalidade”, estdo buscando uma possibilidade de construcdo de
uma unidade politica de luta anticolonialista (cf. Haraway, 2023, p. 272).

A minha tese é: é preciso cruzar, misturar, reunir, mergulhar, emaranhar as
lutas — e nao as opressoes!

Mas voltemos ao Diciondrio Houaiss, agora para refletir sobre a palavra

encruzilhada:
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Encruzilhada define-se como: 1. Lugar onde se cruzam ruas, estradas,
caminhos; cruzamento, encruzada; 2. Rasteira que, semelhante ao
corta capim, se torna completa quando o pé do agressor aplica um
calco no adversario; sindbnimos: ambivio, atravessamento, [...] juncao,
reunido... (Houaiss & Villar, 2001, p.1139).

E se pensassemos a poténcia trazida pela confluéncia presente na ideia de
“encruzilhada”, em lugar de pensar a intersec¢dao de sistemas de opressao que se
cruzam, mas podem nao se cruzar?

Inspiro-me também no livro de Douglas Barros, O que é identitarismo?. O afeto
que a leitura desse livro despertou em mim foi o de encontro na revolta: o inimigo é
um sé! Precisamos unir as lutas, ndo as dissipar! Esse é o ponto. A quem serve a nogao
liberal de “interseccionalidade”? Posso ser afetada de maneiras diferentes, entdo nao
me importo com as lutas que supostamente ndo me atingem?! Ora, a questao é que
essas opressoes, separadas em categorias, atingem-nos a todas/es/os — e ninguém vé
isso hoje, em que hd uma agéncia do neoliberalismo e o marxismo perdeu a enorme
forca argumentativa — tedrica e pratica — que um dia ja teve e que, por exemplo, dividiu
o mundo em dois no periodo da Guerra Fria; foi apontado como “justificativa” das
ditaduras latino-americanas financiadas pela poténcia capitalista dos EUA para acabar
com o perigo comunista; levou jovens militantes a lutarem, com seriedade, pelo fim
das ditaduras e pelo fim do capitalismo, por sociedades mais justas etc...

O que o livro de Douglas Barros denuncia é a impossibilidade de enxergarmos
gue estamos todos no mesmo barco. Impossibilidade, é claro, criada pela “Matrix”: a
gestdo neoliberal da “identidade” ou a “construcdo imagindria de comunidades
excludentes entre si” (Barros, 2024, p. 30) que implica uma “guerra civil latente” de
todos contra todos, “que aos poucos toma o tecido social” (idem ibidem).

Douglas cita a escritora Scholastique Mukasonga, do livro Baratas (sobre o
genocidio dos tutsis em 1994), como a causa ocasional de seu livro: “Talvez a hipotese
de um genocidio perpetrado por negros contra negros seja o alerta mais radical de
qudo assustadora é a identidade fechada em si mesma” (Barros, 2024, p. 30).

Fascismos e fundamentalismos encontram ai seu solo. Eis por que é preciso pensar e
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explicar a origem (politica, histérica, conceitual) do “identitarismo” — que desde a
abertura do livro é diferenciado e afastado da nocdo de identidade.

Na terceira e ultima parte do livro, Douglas Barros vai alinhavar os temas que
trabalhou nas duas partes anteriores: mostra de maneira muito interessante como a
ideia de modernidade (e as feministas decoloniais concordariam tranquilamente com
ele) ocultava na verdade “o desejo colonial e narcisico de que o mundo viesse a ser tdao
branco quanto a Europa.” (Barros, 2024, p. 141).

Se Lélia Gonzalez coloca a cultura e a sociedade brasileiras no diva para mostrar
a neurose cultural de um racismo por denegacdo que nao reconhece que o pretugués é
nossa lingua e a cultura amefricana é o que nos define profundamente, Douglas Barros,
seguindo nessa linha subversiva de Lélia Gonzalez, mas respondendo ao colonizador,
coloca a Europa no diva para mostrar como a operagao identitaria empreendida pela
Europa sobre populagbes ndo europeias pode ser explicada por esse desejo narcisico.

A Europa se autointitula como o universal e como algo a-histérico. A construcdo
dessa identidade europeia levou ao sacrificio de indigenas e africanos: “O delirio na
construcdo do identitarismo europeu, a violéncia contra a alteridade, [...] jamais foi
superado e retorna com fervor em todas as crises do capital.” (Barros, 2024, p. 143).

Segundo Douglas Barros (2024, p.143),

os impérios europeus, no afd de produzir a ideia de diferenca como
inferioridade para a ultraexploracdo colonial, fizeram com que o
individuo racializado e a mulher fossem entendidos como a
humanidade em estado de poténcia que deveria ser conduzida a
plena humanidade por seus supostos mestres no caminho do
desenvolvimento efetivo.

Ora, as “identidades” raciais e de género nasceriam desse projeto de
ultraexploracdao colonial. Vale a pena seguir com elas e nas estradas da
interseccionalidade? E claro que os assim chamados, por Douglas Barros, de
“identitarizados” passaram a lutar pela cidadania. Justissimo! O problema é quando
nao se percebe as lutas como encruzilhada e acredita-se, como quer o colonizador, que

ha pautas identitarias separadas que, eventualmente, podem se combinar. O problema
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€ quando se isola as opressdes de sua causa comum — o risco é o de uma guerra de
todos contra todos.

As palavras, as ideias e suas ironias... como afirma Douglas Barros (2024, p.179):
“A histéria das ideias, contudo, tem suas ironias: a expressao ‘politica identitaria’ partiu
de um grupo de militantes negras e lésbicas que tinham como horizonte o socialismo
revoluciondrio, o Coletivo Combahee River.”

O Coletivo Combahee River foi uma organiza¢do negra feminista de Boston, que
atuou entre 1974 e 1980. Este nome é uma referéncia a acdo de Harriet Tubman, que
em 1863, libertou 750 pessoas escravizadas perto do Rio Combahee, na Carolina do
Sul. O coletivo escreveu o Manifesto do Coletivo Combahee River, documento
fundamental na histéria do feminismo negro contemporaneo e do desenvolvimento
dos conceitos de identidade. Identidade que era uma construgdo positiva e tinha uma
abertura questionadora: “Temos o direito como pessoas que ndo sao apenas mulheres,
ndo sao unicamente negras, ndo sdo apenas lésbicas, ndo sdo apenas da classe
trabalhadora.” — afirma Barbara Smith (2017, p. 59-60 apud Haider, Asad, 2024, p. 40),
fundadora do coletivo, em um depoimento — “pessoas que incorporam todas essas
identidades”, diz Barbara. No Manifesto, no coletivo, se afirma a simultaneidade das
identidades: “achamos dificil a separacdo de raca, classe e opressdo sexual, porque em
nossas vidas elas sdo em geral sentidas simultaneamente” (Coletivo Combahee River,
2019). Identidade aqui é pensada ndo como uma prisdo identitaria, mas como a
construcdo de uma identidade multipla, plural, que exprime positivamente as lutas de
que essas pessoas fazem parte: “Se as mulheres negras fossem livres, isso significaria
que todos os outros seriam livres, ja que nossa liberdade exigiria a destruigcdao de todos
os sistemas de opressdo.” (Coletivo Combahee River, 2019). Essa construcdo de uma
identidade plural esta mais perto do que estou entendendo por encruzilhada de lutas e
se distancia de um identitarismo que pode estar relacionado a ideia liberal de
interseccionalidade.

Pode parecer um preciosismo — com a lingua, por exemplo — mas acredito que

esta pequena alteracdo que aponta uma encruzilhada das lutas em lugar de uma
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interseccao de opressoes pode significar uma enorme mudanca de perspectiva e um
ganho de forca efetiva — e afetiva — para lutar e para lutar junto!

Tendo resumido assim meu argumento, voltemos alguns passos no caminho,
para entender a construcdo da ideia de “interseccionalidade” no contexto juridico.

Vejamos o que afirma Kimberlé Crenshaw.

Il. Interseccionalidade — de sistemas de opressao

O termo “interseccionalidade” foi cunhado em 1989 por Kimberlé Crenshaw, no
artigo “Demarginalizing the intersection of race and sex: a black feminist critique of
antidiscrimination ~ doctrine,  feminist  theory and  antiracist  politics”
[“Desmarginalizando a interseccdo entre raca e sexo: uma critica feminista negra a
doutrina antidiscriminagao, a teoria feminista e a politica antirracista”]. O diagndstico
da jurista neste artigo é que mulheres negras sdo marginalizadas na teoria feminista e
na politica antirracista e que ndo basta tentar incluir as mulheres negras em estruturas
jd existentes que ndo comportam a multidimensionalidade da experiéncia das
mulheres negras, mas é preciso entender a interacdo entre raca e género (Crenshaw,
1989, p. 139-140).

A intencdo de Crenshaw, como ela evidencia em artigo posterior, é chamar
atencdo para as “varias formas pelas quais o género intersecta-se com uma gama de
outras identidades e ao modo pelo qual essas intersec¢bes contribuem para a
vulnerabilidade particular de diferentes grupos de mulheres” (Crenshaw, 2002, p. 174).
Em outras palavras, a jurista quer evitar que grupos vulneraveis de mulheres fiquem
invisiveis as leis e a determinadas politicas publicas. Por isso, ela propGe criar um
protocolo para a identificacdo dessas vulnerabilidades ou dessas diferentes formas de
opressao, “um protocolo que pode ser usado na identificacdo de situacdes em que a
discriminagdo de género é ampliada pela ou combinada com a discriminagao racial, ou
vice-versa.” (Crenshaw, 2002, p. 174). Para tanto, Crenshaw identifica dois problemas
principais, que ela nomeia “superinclusao” e “subinclusao”. No primeiro caso, da
superinclusdo, “um problema ou condicdo imposta de forma especifica ou
desproporcional a um subgrupo de mulheres é simplesmente definido como um
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problema de mulheres.” (Crenshaw, 2002, p. 174). No segundo caso, a subinclusdo,
“um subconjunto de mulheres subordinadas enfrenta um problema, em parte por
serem mulheres, mas isso ndo é percebido como um problema de género, porque nao
faz parte da experiéncia das mulheres de grupos dominantes” (Crenshaw, 2002, p. 175)
ou da experiéncia de homens.

A interseccionalidade se refere, portanto, a “associacao de sistemas multiplos
de subordinagdo” (Crenshaw, 2002, p. 177). Gostaria de chamar aten¢do para as
formulacdes empregadas por Crenshaw para descrever a interseccionalidade:
vulnerabilidade de mulheres, subgrupo de mulheres, discriminagdo de género
ampliada por ou combinada com discriminag¢ao racial. Ou ainda, em trechos que nao
citei: “discriminacdo composta”, “mescla de opressdes” (Crenshaw, 2002, p. 179). O
que essas expressdes indicam é que se trata de discriminagdes distintas que podem ou
nao se combinar. A jurista é ainda mais explicita quando afirma que usa a metéfora da

interseccdo em uma analogia com avenidas:

os varios eixos de poder, isto é, raca, etnia, género e classe
constituem as avenidas que estruturam os terrenos sociais,
econdmicos e politicos. [...] Essas vias sdo por vezes definidas como
excludentes [...]. Na verdade tais sistemas frequentemente se
sobrepGem e se cruzam. (Crenshaw, 2002, p. 177).

Gostaria de notar aqui o “frequentemente” — é para questionar isso que
escrevo. Mas ndo apenas. Antes de explicar, lembremos que a socidloga Patricia Hill
Collins, um dos principais nomes do feminismo negro estadunidense, adota a nogdo de
“interseccionalidade” de Crenshaw e a entende como “relagdes interseccionais de
poder” (Collins & Bilge, 2021, p. 16) ou um “sistema de opressdo interligado” (Collins
apud Akotirene, 2019, p. 21 — itdlico meu).

Pelo conceito de interseccionalidade se entende, portanto, que sistemas de
opressao — racismo, sexismo, classismo, colonialismo... — podem se combinar, e
algumas pessoas podem estar sujeitas a um cruzamento de opressdes. Segundo Carla
Akotirene (2019, p. 72), o conceito permitiu que a conferéncia Mundial de Durban, em

2001, reunisse especialistas em torno de compromissos estabelecidos pelas Nagdes
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Unidas de acordo com a Declara¢Go Universal dos Direitos Humanos e com a
Convengdo para a Eliminagdo de Todas as Formas de Discriminagdo Contra as
Mulheres. Entdao precisamos reconhecer que a proposta de Crenshaw para a
elaboracdo de um protocolo para tornar visiveis discriminacdes que passavam
despercebidas (porque eram mescladas com outras) teve resultados exitosos. Mas meu
questionamento é: por que afirmar que ha opressdes que podem ou ndo ser
combinadas e hd pessoas que podem estar sujeitas a uma mescla de opressdes mas
outras nao.

Segundo Patricia Hill Collins a “interseccionalidade” de Crenshaw deve ser
remetida historicamente ao Manifesto do Coletivo Combahee River, que, todavia, usava
ideia de simultaneidade, vale notar, simultaneidade de identidades. Todas as quais
tinham direitos de reconhecimento.

Com efeito, o movimento liderado por mulheres negras sempre contestou a
ideia de que “mulher” fosse uma categoria homogénea. A experiéncia de mulheres
brancas da classe média ndo poderia servir como uma representacdo precisa do
movimento feminista como um todo, era preciso reconhecer que as formas de
opressao vividas por mulheres brancas de classe média eram diferentes das que eram
experimentadas pelas mulheres negras. Mas essa experiéncia diversa precisa
necessariamente levar a identitarismos (no sentido criticado por Douglas Barros)? bell
hooks afirma que: “a luta para acabar com o racismo e a luta para acabar com o
sexismo estdo naturalmente entrelacadas e fazé-las separadas era negar uma verdade
basica da nossa existéncia, que a raca e o sexo sdao ambos faces imutaveis da
identidade humana” (hooks, 2019, p. 35). Frisemos: as lutas — contra o racismo e
contra o sexismo — estdo entrelagadas.

Angela Davis que, sem usar a expressao “interseccionalidade” publicou
Mulheres, raga e classe em 1981, afirma que vé suas obras “como um reflexo ndo de
uma andlise individual, e sim de uma percepcdao, no interior de movimentos e
coletivos, de que ndo é possivel separar as questdes de raca das questdes de classe e
das questées de género.” (Davis, 2018, p. 33). Sua critica ao uso desse termo é o fato
de que a ideia tem uma longa histdoria, mas, me parece, a criacdo da palavra
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“interseccionalidade” por Crenshaw caiu nas gracas do discurso liberal porque retira,

do conceito, a forca das lutas populares:

por tras desse conceito de interseccionalidade ha uma valiosa histdria
de luta. Uma histéria de didlogos entre ativistas no interior de
movimentos, entre intelectuais da academia e entre esses dois
setores. Menciono essa genealogia que leva a sério as produgdes
epistemoldgicas de pessoas cujo trabalho principal é organizar
movimentos radicais porque considero importante evitar que o termo
“interseccionalidade” apague histdrias cruciais de ativismo. (Davis,
2018, p. 33-34).

Davis quer chamar a atengao para a forga das lutas — ndo para as opressdes! As
guestdes “ndo estavam separadas em nosso corpo e também n3o estdo separadas em
termos de luta.” (Davis, 2018, p. 34). As identidades multiplas ou simultdneas do
Coletivo Combahee River ecoam aqui novamente. Davis chama atenc¢do, porém, para a
Third World Women'’s Alliance [Alianca das Mulheres do Terceiro Mundo] que fala da
tripla ameaga: racismo, sexismo e imperialismo, “o imperialismo refletia uma
consciéncia internacional das questdes de classe” (Davis, 2018, p. 33) — e ndo a toa estd
ausente nas analises de Crenshaw. Segundo Angela Davis, muitas formulaces de
intelectuais tentaram reunir essas questdes apontadas pela Alianca das Mulheres do
Terceiro Mundo. Ela cita seu préprio livro, cita o livro organizado por Gloria Anzaldua e
Cherrie Moraga, Esta ponte chamada minhas costas, as obras de bell hooks, de Michele
Wallace e a antologia Todas as mulheres sdo brancas, todos os negros sdo homens, mas
algumas de nds somos corajosas: estudos sobre as mulheres negras. Eu acrescento a
essa lista, os ensaios da brasileira Lélia Gonzalez, que muito dialogou com Angela Davis
— “leiam Lélia Gonzalez!” disse Davis em sua fala mais recente no Brasil, e a primeira
em S3o Paulo, no Parque do Ibirapuera, para uma multiddo de 15 mil pessoas, em
2019.

Leiamos Lélia Gonzalez! Antes, porém, quero notar que, se
“interseccionalidade” é um termo consagrado, como sugerem Patricia Hill Collins e
Sirma Bilge, e a despeito da equivocidade do termo devemos usa-lo por estar sendo

amplamente empregado por diversos atores sociais (cf. Collins & Bilge, 2021, p. 16), o
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uso que esta sendo feito é sempre para destacar a interligacdo de sistemas de
opressdo. Para além do problema de imaginar que esses sistemas de opressdo podem
ndo estar ligados ou podem ou ndao se combinar em rela¢do a algum individuo, o
problema que vejo no termo é o fato de colocar como protagonistas as opressées que
vivemos, a violéncia que sofremos. Por isso, sugiro a ideia de encruzilhada de lutas. E
volto a Leda Maria Martins: “Da esfera do rito e, portanto, da performance, a
encruzilhada é lugar radial de centramento e descentramento, intersec¢bes e desvios,
textos e traducdes, confluéncias e alteragdes, influéncias e divergéncias [...].” (Martins,

2021, p. 51).

lll. Nas encruzilhadas da Améfrica Ladina de Lélia Gonzalez

Leiamos Lélia Gonzalez! E ndo pelo imperativo da frase de Angela Davis, mas
porque se estamos situados, no tempo e no espago, se nos relacionamos com tudo e
com todos a partir de um situs, uma situacdo — inspirando-nos nos termos do filésofo
seiscentista Leibniz —, entdo é a partir daqui que precisamos falar.

Filésofa brasileira e figura fundamental do movimento negro e do feminismo
negro brasileiros, Lélia Gonzalez afirmou, em 1981 em entrevista ao jornal feminista
pioneiro Mulherio, que “o movimento feminista tem suas raizes histéricas mergulhadas
na classe média branca, o que significa muito maiores possibilidades de acesso e de
sucesso em termos educacionais, profissionais, financeiros, de prestigio, etc.”
(Gonzalez, 1981, p. 8-9, apud Ratts & Rios, 2010, p. 104). Era isso que dificultava o
feminismo hegemodnico de perceber disparidades de classe e raca no grupo composto
por pessoas percebidas como mulheres.

Lélia conta que, quando comecgou a participar, em 1985, do Conselho Nacional
dos Direitos da Mulher (vinculado ao Ministério da Justiga, do primeiro governo pos-
ditadura civil-militar), percebeu que o movimento negro se mostrava mais avancado

em suas reivindicacdes do que o movimento feminista:

Eu me recordo que, de repente, chegou uma mulher dizendo assim:

olha, o movimento negro esta se reunindo por uma questdo incrivel,

a questdo de crime inafiancdvel com relagdo a questdo racial, a gente

tem que trazer isso para nés. [...] e eu verificava uma anterioridade
41



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

do movimento negro na colocacdo de uma série de questbes para o
movimento feminista, que, por sua vez, passou para o movimento
homossexual e, de repente, vocé constata isso a partir de uma
experiéncia concreta. (Gonzalez, 1991, n.p., apud Ratts & Rios, 2010,
p. 108).

Lélia critica o movimento feminista brasileiro por ndo enxergar as disparidades
sociais entre as mulheres e reproduzir a opressao da mulher negra, mas nao sai da luta
e passa a figurar como uma voz importante ali, reconhecendo que ha contribui¢des

fundamentais na discussdo feminista:

Ao centralizar suas andlises em termos de uma concepg¢ao do
capitalismo patriarcal (o patriarcado capitalista) evidenciam as bases
materiais e simbdlicas da opressao das mulheres, o que constitui uma
contribuicdo de crucial importancia para o encaminhamento de nossa
luta como movimento. Ao demonstrar, por exemplo, o carater publico
do mundo privado, desencadeou todo um debate publico, em que
surgiu o debate de questdes totalmente novas — sexualidade,
violéncia, direitos reprodutivos etc. — que se revelaram articuladas as
relacdes de dominacdo/submissdo. (Gonzalez, 1988, p. 134 apud
Ratts & Rios, 2010, p. 111).

Lélia Gonzalez sabia que era preciso emaranhar as lutas. Era isso que estava
dizendo na década de 1980. E quando ela, militante feminista que critica o0 movimento
por ndo pensar as questdes de classe e raga, militante negra que critica o movimento
por ndo pensar a questdo feminista, vira militante politico-partidaria, também vai

criticar as esquerdas por ndo enxergarem a questdo de raga.

Eu gostaria de colocar aqui que eu pertengo ao Movimento Negro
Unificado, que estamos numa batalha violenta no sentido de
conquistar um espaco para o negro na realidade brasileira, e o que eu
tenho percebido é uma tentativa por parte das esquerdas em geral de
reduzir a questdo do negro a uma questdo meramente econémico-
social. [...] As correntes progressistas, elas minimizam da forma mais
incrivel as nossas reivindicagdes. (Gonzalez in Pereira e Hollanda,
1979, p. 204-205).

Depois de se candidatar a deputada federal pelo PT do Rio em 1982, Lélia

Gonzalez deixa o partido (esclarecendo que a divergéncia era com o PT do Rio e ndo de

42



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

outros lugares do Brasil, como S3ao Paulo) e concorre, em 1986, a deputada estadual
pelo PDT com uma campanha avancadissima para época, trazendo as questdes do
movimento homossexual, como a parceria de Herbert Daniel (ex-guerrilheiro e
militante homossexual), do movimento negro e do movimento feminista.

Emaranhando todas essas lutas, trabalhando sempre na encruzilhada de raca,
classe e género, Lélia Gonzalez atuou dentro e fora da academia deixando claro que, se
as pessoas negras no Brasil tinham sido colocadas na lata de lixo da histéria, era preciso

subverter isso e denunciar a neurose cultural da sociedade brasileira:

Eu gostaria de colocar uma coisa: minoria a gente ndo é, ta? A cultura
brasileira € uma cultura negra por exceléncia, até o portugués que
falamos aqui é diferente do portugués de Portugal. Nosso portugués
nao é portugués é “pretugués” (Gonzalez in Pereira e Hollanda, 1979,
p. 205-206).

Lélia leva o pretugués para academia — foi professora universitaria até o fim de
sua vida, dava aulas na Pontificia Universidade Catdlica — PUC do Rio de Janeiro. Em
seus ensaios escreve muitas vezes em “pretugués”, porque quer ser uma autora lida,
acessivel e dizer de onde veio, situar-se para entdo emaranhar-se.

Assim, sem separar as esferas, nesse emaranhado das lutas, Lélia Gonzalez
afirma que ha uma histéria ndo escrita no Brasil, e colocando a sociedade brasileira no
divd da psicanadlise lacaniana (ela ajudou a fundar o Circulo Lacaniano do Rio de
Janeiro), Lélia Gonzalez mostra como a sociedade brasileira recalca o racismo. Aqui, o
conceito cunhado por Marilena Chaui, de “duplo né” é empregado por Lélia Gonzalez
para mostrar que a sociedade brasileira afirma e nega o racismo simultaneamente, ou,
em outras palavras, nega na linguagem, mas afirma em suas praticas cotidianas. A
histéria oficial € uma histéria da consciéncia, a histéria ndo escrita, € uma historia da
memoria, que aparece pelas mancadas do discurso da consciéncia: “a memdria tem
suas astucias, seu jogo de cintura; por isso ela fala através das mancadas do discurso da
consciéncia. O que a gente vai tentar é sacar esse jogo ai das duas, também chamado
de dialética.” (Gonzalez, 2020b, p. 79). Lélia escreve em pretugués ndo apenas para

jornais ou revistas, ndo apenas em entrevistas, mas em ensaios académicos. Ela nos diz
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qgue se “nds negros estamos na lata de lixo da sociedade brasileira” (Gonzalez, 2020b,
p. 77), entdo “o risco que assumimos aqui é o do ato de falar com todas as implicacdes.
Exatamente porque temos sido falados, infantilizados [...], que neste trabalho
assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo vai falar, e numa boa.” (Gonzalez, 2020b,
p. 77-78).

Lélia Gonzalez estd mais viva do que nunca, ao contrario do que ouvi
recentemente; Lélia ndo morreu. A reflexao sobre o “pretugués” como lingua que é
base de nossa cultura, cultura que ndo pode ser dita latina, mas ladina — note-se,
“ladinos”, na época do Brasil col6nia, eram indigenas ou negros que ja apresentavam
certo grau de aculturagdo, e hoje se diz de pessoa que tem inteligéncia, vivacidade de
espirito, astucia, de quem é esperto — estd completamente presente nas reflexdes
contemporaneas contra o colonialismo, inclusive na Filosofia.

O pretugués é a assuncdo da fala, da palavra de quem foi silenciado por séculos
no nosso pais: mulheres, pessoas negras, minorias de todos os tipos — ora, nada mais
atual do que isso. Lélia Gonzalez tem um discurso contra o colonialismo, ndo apenas da
Europa, mas também dos Estados Unidos: ela critica inclusive o fato dos
estadunidenses se autodenominarem americanos e pergunta: “e nés somos, o que
somos, asiaticos?” (Gonzalez, 2020, p. 134), mostrando como os E.U.A. se colocam
como colonizadores; e até mesmo o movimento negro estadunidense, quando nomeia
as pessoas negras “afro-american”, relacionando a negritude diretamente a Africa e
apagando séculos de uma histdria de luta que moldou uma cultura importante, é alvo
de criticas de Lélia Gonzalez. Ela sugere para todos os povos das Américas a palavra
Améfrica, que une, em vez de separar, pessoas de todo o continente, pessoas negras e
indigenas.

Mais que isso: Lélia, visiondria, sabia que era preciso emaranhar as lutas e nao
separar as pautas caindo na armadilha do identitarismo — que quase nada tem a ver
com a identidade propriamente, ja que o identitarismo é a cristalizacdo de uma figura
identitdria que ndo tem empatia por outras lutas e pelo outro, de modo geral (cf.

Barros, 2024). Quando afirma a categoria politico-cultural de amefricanidade, Lélia
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Gonzalez estd ao mesmo tempo propondo a mistura das pautas e a unido das pessoas
gue lutam contra o colonialismo e contra as opressdes de raga, classe, género.

Lélia Gonzalez esta mais viva do que nuncal!
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Resumo

O texto é um prefacio escrito por Maria Ribeiro para a obra "O Edipo negro:
colonialidade e forclusao de género e raca" da antropdloga Rita Segato. O documento
analisa a histéria da maternidade no Brasil colonial e pds-colonial, explorando o
fendmeno da "mae preta" (a mulher negra que exercia a fungdo materna) em contraste
com a "mae civica" (a mae bioldgica branca). A autora dialoga com a tese de Lélia
Gonzalez (1980), que argumenta que a mae negra é a "verdade" da cultura brasileira,
enquanto a mae branca frequentemente ocupava um papel secunddrio. O texto
descreve a transi¢do historica das "amas de leite" (amas negras escravizadas) para as
"amas secas" (babds), impulsionada por discursos médico-higienistas do século XIX que
temiam a "corrupgdo moral" ou transmissdo de doencas através do leite materno
negro. Maria Ribeiro compartilha uma anedota pessoal quando, em 2015, foi
confundida com baba enquanto amamentava seu prdprio filho de aparéncia branca,
ilustrando a persisténcia da misoginia racializada no século XXI. O prefacio demonstra
como as estruturas coloniais continuam definindo papéis sociais e intimos, aplicando
conceitos psicanaliticos a realidade racializada da esfera doméstica brasileira.

Palavras-chave: colonialidade; racismo antinegro; género; maternidade; forclusao.
Abstract

This text is a preface written by Maria Ribeiro for the book “O Edipo negro:
colonialidade e forclusdao de género e raca” by anthropologist Rita Segato. The
document analyzes the history of motherhood in colonial and postcolonial Brazil,
exploring the phenomenon of the “black mother” (the black woman who played the
maternal role) in contrast to the “civic mother” (the white biological mother). The
author engages with Lélia Gonzalez's thesis (1980), which argues that the “black
mother” is the “truth” of Brazilian culture, while the white mother often played a
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secondary role. The text describes the historical transition from “amas de leite”
(enslaved black wet nurses) to “amas secas” (nannies), driven by 19th century medical-
hygienist discourses that feared “moral corruption” or the transmission of diseases
through black breast milk. Maria Ribeiro shares a personal anecdote from 2015, when
she was mistaken for a nanny while breastfeeding her own white-looking son,
illustrating the persistence of racialized misogyny in the 21st century. The preface
demonstrates how colonial structures continue to define social and intimate roles,
applying psychoanalytic concepts to the racialized reality of the Brazilian domestic
sphere

Keywords: coloniality; anti-Black racism; gender; motherhood; foreclosure.

Era 22 de julho de 2025, quando uma mensagem de e-mail anunciava o convite:
meu nome havia sido escolhido para prefaciar a primeira traducdo para o inglés do
ensaio “O Edipo negro: colonialidade e forclusdo de género e raga”, argumento
determinante elaborado pela antropdloga Rita Segato. Havia sido escolhido meu nome,
eu dizia, pelas queridas Ana Minozzo e Raluca Soreanu, colegas e pesquisadoras
vinculadas ao Department of Psychosocial and Psychoanalytic Studies sediado na
University of Essex, também ambas dedicadas ao projeto FREEPSY — Free Clinics and a
Psychoanalysis for the People: Progressive Histories, Collective Practices, Implications
for our Times. Um segundo convite me veio da Carolina Antoniazzi, membra da
comissdo editorial da Revista NOS e com quem tive o prazer de caminhar, virtualmente,
ao longo de atividades formativas em psicandlise oferecidas pelo Coletivo Margens
Clinicas.

“O Edipo negro: colonialidade e forclusdo de género e raca” foi lancado na tarde
de 10 de fevereiro de 2026, no Freud Museum London, ultima casa onde Sigmund
Freud viveu até o dia da sua morte. Na presenca de Rita Segato, estivemos eu,
Hortense Spillers, Tania Rivera, Kwame Yonatan, Lizaveta van Munsteren, Ramsey
McGlazer, Kristina Valendinova, Diana Caine e um publico bastante atento e afetuoso.

O prefacio inédito, escrito por mim, pode ser lido depois do asterisco.

*
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Fabulado pela antropdloga branca argentina Rita Segato, “O Edipo negro:
colonialidade e forclusdo de género e raca” é um ensaio. E um dos oito ensaios
constantes de Critica da colonialidade em oito ensaios e uma antropologia por
demanda, livro publicado pela primeira vez hd pouco mais de uma década. A tese
sobre as especificidades das maternidades brasileiras estd amparada por uma
investigacdo histdrica, antropoldgica e animica que desdgua na “feicdo amaciadora” da
escravizada negra, estratégia discursiva ocupada com o abrandamento das escolhas
mortiferas reservadas pela colonialidade contra as populagdes ndo brancas,
particularmente, as indigenas e negras. Intelectual negro-brasileira, filha de uma
empregada doméstica de origem indigena e de um ferroviario negro, a antropdloga
Lélia Gonzalez, no ano de 1980 e em didlogo com o psicanalista branco francés Jacques
Lacan, chamou a “mae preta” de “a verdade [que] surge da equivocacdao”. Em “Racismo
e sexismo na cultura brasileira”, comunicacdo apresentada no Encontro Anual da
Associacdo Brasileira de Pds-graduacdo e Pesquisa nas Ciéncias Sociais, Lélia Gonzalez
escreve. “O que a gente quer dizer é que ela ndo é esse exemplo extraordindrio de
amor e dedicagdo totais como querem os brancos [...]. Ela, simplesmente, é a mae. E
isso mesmo, é a mae. Porque a branca, na verdade, é a outra” (Gonzalez, 1980).

A tese anunciada por Rita Segato é resultado de dezoito anos de meditacdao
sobre um tal retrato instalado no Museu Imperial de Petrdpolis, Rio de Janeiro, antiga
residéncia de verdo da realeza portuguesa. Rita Segato visitava o museu, quando deu
com uma ama preta retinta carregando no colo um bebé branco, “[...] unidos por um
abraco que delatava intensa seducao amorosa”. E, na pintura, uma das maozinhas
brancas se deitava intimamente sobre o seio da africana. A cena iconografica lhe
pareceu excessivamente familiar e ela conta ter levado dezoito anos, eu dizia, até
tornar aquele excesso familiar uma tese sobre a dupla maternidade colonial brasileira e
cujos efeitos remotos nos alcangam ainda hoje; a branca biolégica “mae civica” e a
negra adotiva “mae transferida”.

A primeira, livre; a segunda, interditada — inclusive nos discursos historico,
museoldgico, na “escuta antropolégica”, no intimo familiar e no diva psicanalitico. Dai

gue o argumento publicado por Rita Segato também anunciava o seguinte: no Brasil, as
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maternidades — das amas de leite as amas secas; das nutrizes negro-escravizadas as
babds, as negras domésticas, no geral, e as brancas senhoras, no geral — sdo
experiéncias tao especificas, mas tdo especificas. Tao especificas que é necessario dar
consequéncia para a noticia que se acaba de ler. De acordo com a antropdloga
argentina, a dupla maternidade brasileira, rabiscada dos registros canoOnicos e
interpretada para longe das complexidades do Edipo colonial, repercute na clinica
psicanalitica, repetindo a “misoginia racializada” que, em 2025, é ainda o leitmotiv que
embala a cena social brasileira.

E preciso dar consequéncia para a noticia, eu dizia, porque as maternidades
brasileiras tém sugerido boas perguntas sobre a fungdo materna. Perguntas que Rita
Segato endereca para a antropologia — especialmente para os estudos sobre o
parentesco — e para a metapsicologia freudiana, quer dizer, para a cena primitiva e para
a situacdo edipica. Dou exemplo de uma questdo antropoldgica (e politica). Conta-nos
Rita Segato que a passagem do molhado ao seco — ou seja, do aleitamento compulsério
(molhado) aos outros cuidados com as criancas (seco), da escravizada lactante a baba
desmamada (ou “mae substituta” ou “made de criacdo”) — deu-se a partir do auxilio do
discurso médico higienista que, por sua vez, estava mesmo preocupado com a
constituicdo de uma “linhagem escrava”, biologicamente determinada pelo contato
entre as bocas famintas de criancinhas brancas e as mamas leitosas de negras d’Africa.
Rita Segato se referiu ao bindmio fundacional brasileiro como o “bebé rosado e carnal
agarrado em gesto fusional ao peito negro de quem completa seu mundo projeta, [...]
simultaneamente, uma cena publica e uma cena privada e, além disso, uma cena
publicamente privada.” A época, e por volta da segunda metade do século XIX, o
discurso médico associou, epidemiologicamente, a ama de leite a “[...] transmissdo de
enfermidades” e, moralmente, a iminéncia de “corrup¢ao moral”. A branca crianga
deveria, doravante e via recomendac¢dao médica, sugar exclusivamente o seio asseado
da branca mae bioldgica. Nascia o slogan oitocentista “mae sé tem uma”.

Tudo dito porque o contato entre a branca crianca e a negra ama de leite teria
passado a indicar a “intimidade do colo”, um “lago de leite” n3ao coincidente com o

diagrama civilizatdrio da casa grande e da senzala. De todo modo, ali havia, e hd ainda
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agora, uma relacdo biopsicossocial cuja “continuidade histérica” terda como uma de
suas culminancias a epidermizacdo do complexo de Edipo.

Mas, conta-nos Rita Segato, que as usuarias do servico essencial de lactagao
humana - as brancas senhoras — ndo puderam sustentar integralmente nem a
patologizacdo da amamentacdo cruzada, nem a prescricdo eugenista de que nutrissem,
elas préprias, as brancas, as suas crias brancas, afinal. A governanca biomédica
recomendou, finalmente, que as brancas senhoras escolhessem as amas de leite entre
as escravizadas de “origem conhecida”, nascidas e criadas junto da familia senhorial, e
isso seria como uma politica de redugao de danos. Durante a circulagao planetaria do
novo coronavirus, em 2020, uns estados brasileiros incluiram as trabalhadoras
domésticas, as babas e as cuidadoras de pessoas idosas entre as profissionais
prestadoras de servigos essenciais. Sao considerados servigos publicos essenciais —
indispensaveis para o atendimento das demandas comunitdrias, de acordo com o
ordenamento juridico do Brasil — a assisténcia médico-hospitalar, a guarda e custddia
de presos, a distribuicdo de energia elétrica, os servicos funerdrios, uso e controle de
elementos radioativos, prevencao contra incéndios, as atividades religiosas etc.

Dou exemplo de uma questdo psicanalitica (e politica). A negra mae escravizada
é e ndo é o continente perdido para a branca crianca herdeira. A mae negra é um —
dentre tantos continentes que virdo, possivelmente, das amas de leite as amas secas;
das nutrizes negro-escravizadas as babas, as negras domésticas, no geral. A mae negra
é apenas um dos continentes perdidos dentre tantos outros violentamente anexados.
Violentamente anexar a mae, territdrio intimo, significa inscrever a domina¢dao no
diacritico materno-infantil. Um tipo de inscricdo que tem |3 as suas consequéncias —

III

inUmeras e explicativas da tal “continuidade histdrica” que mantém a negra doméstica
como presenga genética nos lares endinheirados, estatisticamente, mais brancos que
nao brancos, os lares. Lélia Gonzalez, naquela comunicagao feita na década de 1980,
declara: “ela [a mae preta] é a mae nesse barato doido da cultura brasileira. Enquanto
mucama é a mulher; entdo ‘bd” é a mde. A branca, a chamada legitima esposa, é
justamente a outra que, por impossivel que parega, sé serve pra parir os filhos do

senhor. Ndo exerce a funcdo materna. Esta é efetuada pela negra. Por isso a ‘mae
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preta’ é a mae” (Gonzalez, 1980). No ensaio aqui prefaciado, quando Rita Segato se
voltar para as maes do “povo de santo”, lemanja e Oxum, as aspas de Lélia Gonzalez
serdo mais bem compreendidas. Eu, da minha parte, julgo o debate ao redor da
diferenca vincular atribuida a uma e a outra — ambas as mdes sdo reconhecidas pelo
cddice mitoldgico de matriz africana — das passagens mais interessantes feitas por Rita
Segato para o reconhecimento das particularidades maternais brasileiras.

Historicamente e etnograficamente, as maes negro-brasileiras vivemos umas
cenas com a maternagem e umas cenas que determinam, de maneira bastante
particular, o resultado do encontro fusional entre “o bebé rosado” que nos suga o
alimento e “o peito negro”; entre a crianca branca herdeira e seu vetor de realizagao;
entre a colonialidade e a figura adocicada e amansada da negra de estima; entre as
crias recém-nascidas das brancas senhoras outrora rosadas e aquele corpo negro cujas
estruturas celulares foram alteradas pela gestacdo, um apéndice vivo
circunstancialmente bom para compra ou locacdo, um recurso nutricional e afetivo
anunciado nos jornais de comércio.

[A forclusdo da crianca negra, ela mesma a razao pela qual o leite que alimenta
a crianga branca é produzido no corpo da mde negra, é assunto para retornarmos.
Conta-nos Clévis Moura, socidlogo e historiador negro-brasileiro, que a crianca escrava
era considerada “[...] um peso quase morto dentro dos valores e dos modos de
producdo escravista, pois o seu senhor tinha que sustenta-la até que fosse util como
forca de trabalho” (Moura, 2022, p. 118)].

A imprensa de 1850 transmitiu: “vende-se uma preta para ama de leite do
primeiro parto e com 20 dias de parida” (Moura, 2022, p. 30).

Era 2015 quando, pela primeira vez pds-parto — bastante puérpera e negra —, eu
deixei a minha casa para um passeio. Acompanharia minha irma branca ao saldao de
cabeleireiro num bairro endinheirado. Eu carregava no colo o meu menino branco,
Antonio, filho Unico, nascido hd uns dois meses ou menos. Pela primeira vez, ele
passearia do lado de fora de casa e, pela primeira vez, seria exibido para a vizinhanga
majoritariamente branca. Chorou o meu filho, no saldo de cabeleireiro, minha irma
massageou seus pezinhos e deixei pular para fora da blusa uma enorme aréola negra e
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hiperpigmentada, imediatamente abocanhada pela boca branca do meu menino
branco. Uma mulher branca, revestida de joias, dirigiu-se a minha irma branca:

— “Que bebé bonito. E seu?”

Perguntava a mulher branca para a minha irma branca se o menino branco
amamentando pela negra lhe pertencia.

O espanto diante do ndo-dito performado me ocupou dez anos até que eu
pudesse elabora-lo. Ginecoldgicas: nascimento negro para além da tragédia é o nome
do livro que escrevi também capturada pela cena e pela repeticdo que ndo me saia da
cabeca: uma repeticdo histérica, antropoldgica, psiquica. Havia compreendido que
aquela mulher branca julgava mais legitimo que outra branca andasse acompanhada
de sua negra de estima, ama de leite, vivido século XXI. Mais legitimo uma ama de leite
naquele espago reservado as brancas endinheiradas que uma negra autorizada a
amamentar a propria crianca.

A traducdo para o conjunto angléfono de pessoas leitoras de “O Edipo negro:
colonialidade e forclusdo de género e raca” representa a ampla circulacdo de uma tese
determinante, cuidadosamente erguida, sobre as formacdes social, histérica e psiquica

brasileiras.
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Resumo

Este artigo defende a atualidade e a autonomia filoséfica de O Segundo Sexo,
contestando criticas que classificam a obra como meramente essencialista ou
ultrapassada. A autora argumenta que muitas dessas interpretagdes equivocadas no
meio anglofono derivam das falhas da traducdo original de Howard M. Parshley, que
omitiu partes do texto e desvirtuou o vocabulario fenomenolégico de Beauvoir. A tese
central é que Beauvoir propde uma fenomenologia da ambiguidade, na qual o ser
humano é compreendido entre o determinismo biolégico e o construtivismo social. Ao
enfatizar a “ambiguidade vivida” e a “consciéncia encarnada”, Beauvoir oferece as
bases tedricas para fundamentar o feminismo contemporaneo como um movimento
gue questiona as nog¢des fixas de género e identidade.

Palavras-chave: Simone de Beauvoir; Ambiguidade; Fenomenologia; O Segundo Sexo;
Feminismo.

Abstract

This article defends the contemporary relevance and philosophical autonomy of The
Second Sex, challenging critiques that label the work as merely essentialist or outdated.
The author argues that many of these misconceptions in the Anglophone world stem
from the flaws in Howard M. Parshley’s original translation, which omitted sections of
the text and distorted Beauvoir’s phenomenological vocabulary. The central thesis is
that Beauvoir proposes a phenomenology of ambiguity, in which the human being is

1 Professora de Filosofia na Universidade Brock, no Canada, onde também é Diretora do Instituto de
Pesquisa Pés-Humanista. Este texto é uma tradugdo do artigo original “Beauvoir philosophe: pour une
phénoménologie de I'ambiguité”, de autoria de Daigle. O ensaio foi publicado primeiramente na
coletanea (Re)découvrir I'ceuvre de Simone de Beauvoir. Du Deuxiéme sexe a La Cérémonie des adieux.,
organizada por Julia Kristeva, Pascale Fautrier, Pierre-Louis Fort e Anne Strasser (Paris: Editions Le Bord
de l'eau, 2008, p. 149-157). A traducdo por Barbara Pina Cabral e a publicacdo nesta edicdo da Revista
NOS foram realizadas mediante a gentil cess3o de direitos concedida pela prépria autora.
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understood between biological determinism and social constructivism. By emphasizing
“lived ambiguity” and “embodied consciousness”, Beauvoir provides the theoretical
foundations to ground contemporary feminism as a movement that questions fixed
notions of gender and identity.

Keywords: Simone de Beauvoir; Ambiguity; Phenomenology; The Second Sex;
Feminism.

Em um artigo sobre O Segundo Sexo, Margaret Simons (1999, p.112) relata que
uma filésofa feminista lhe perguntou, certa vez, qual seria uma boa razao para ler
Beauvoir, visto que esta seria “ultrapassada, masculinista e, além do mais,
simplesmente sartriana”?. Esta filésofa feminista parece-me ter caido na armadilha
revelada por Mary Dietz, que afirma, ndo sem humor, que, assim como a Biblia, O
Segundo Sexo é muito venerado, frequentemente citado, mas muito pouco lido3! Obra
célebre, o ensaio de Beauvoir sobre a mulher n3o teria sido lido com a atencdo que
merece e, de fato, € amplamente incompreendido.

Afirma-se que Beauvoir, contentando-se em adotar o olhar sartriano, apresenta
em sua obra um ponto de vista essencialista, heterossexista e masculino. Ora, um
exame atento de O Segundo Sexo, bem como uma analise que vincule este ensaio aos
escritos beauvoirianos anteriores — principalmente Por uma moral da ambiguidade —
demonstram a inexatiddo dessas criticas. Na realidade, e é o que este texto
demonstrard, Beauvoir é a verdadeira instigadora da filosofia feminista
contemporanea, na medida em que desenvolve uma fenomenologia sexuada que
concebe o ser humano como um ser ambiguo. Trata-se de uma contribuicdo original ao
pensamento feminista que nos permite repensar as noc¢des de si, de identidade e de
género — esta Ultima uma nogdo tdo calorosamente debatida hoje nos meios feministas

norte-americanos.

2 Simons, Margaret A., “Sexism and the Philosophical Canon: On Reading Beauvoir’s The Second Sex”,
em Simons, Margaret A. (org.), Beauvoir and The Second Sex. Feminism, Race and the Origins of
Existentialism, Oxford, Rowman & Littlefield, 1999, p. 112.

3 Dietz explica, a respeito de O Segundo Sexo, que “como a Biblia, O Segundo Sexo parece ter sido muito
venerado, frequentemente citado e pouco lido.” (Dietz, 1992, p.78).
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Certamente, Beauvoir, ao compreender a consciéncia como corpo, apropria-se
do pensamento fenomenoldgico de filésofos como Merleau-Ponty e Sartre, mas o faz
para, em seguida, ultrapassa-lo, ao atribuir ao corpo um carater sexuado. Embora
construa sua reflexdo sobre bases fenomenoldgicas, Beauvoir pensa, portanto, para
além do masculinismo reconhecido de seus predecessores. Aliada a nocdo de
ambiguidade, esta fenomenologia sexuada constitui o fundamento de sua filosofia e
Ihe permite questionar o construtivismo social. Longe de adotar um ponto de vista
essencialista, Beauvoir apoia-se em sua propria moral existencialista (e ndo na filosofia
de Sartre, como muitos, inclusive a prépria Beauvoir, afirmaram) e sustenta que é
perfeitamente possivel para o individuo transcender o que fizeram dele. Os fatos sécio-
historicos que moldam o individuo nunca sdo inteiramente determinantes. Desta
forma, a mulher, produto de construgdes sociais e historicas, sé permanece presa
nesse lugar na medida em que assim o consente. Sendo uma liberdade em situacgao, a
mulher pode colocar em duvida sua facticidade e contrapor-se a uma construcgdo
sexista de si mesma. A filosofia de Simone de Beauvoir evidencia as diferencas entre os
seres humanos dos dois sexos sem transformd-las em esséncia. Ao enfatizar a
ambiguidade humana, o pensamento de Beauvoir visa, antes, ir além dessas
diferengas.

Explorarei a fenomenologia sexuada de Simone de Beauvoir em correlagdao com
sua nog¢do de ambiguidade, elaborada antes de O Segundo Sexo. Demonstrando como
uma fundamenta a outra, mostrarei que Beauvoir ndo é nem essencialista, nem
heterossexista, nem masculinista, tampouco “simplesmente sartriana”. Fildsofa
original, ela elabora um pensamento que inaugura o feminismo tedrico e permite
repensar categorias existenciais fundamentais para o ser humano. Rico, de um ponto
de vista estritamente tedrico, seu pensamento é também um ponto de vista moral e
politico. De fato, sua concepc¢do do ser humano como um existente ambiguo implica
uma moral em que cada um se esforca para contribuir com o florescimento de todos.
Enquanto liberdade, o individuo busca a liberdade do Outro. Ele apela a liberdade do
Outro para ser, ele proprio, livre. O pensamento de Beauvoir supera, desta forma, a
I6gica conflituosa que surge em Hegel ou Sartre assim que o problema da existéncia do
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Outro é abordado. Suas concepc¢des fenomenoldgicas e morais, que também
fundamentam o politico, resultam em uma politica da libertacdo. Esta, fruto de
mudangas sociais e politicas radicais, é necessaria para uma vida ética liberada da luta
das consciéncias. E somente a este preco que a libertacdo da mulher — e do homem —
serd alcancada. Tal libertacdo permitird aos seres humanos vivenciarem a experiéncia
auténtica de relagdes ambiguas entre individuos também ambiguos. A proposta ética e
politica de Simone de Beauvoir repousa, portanto, sobre uma filosofia original que se

constitui como uma fenomenologia sexuada da ambiguidade.

Beauvoir diante da critica feminista

E tentador atribuir as interpretacdes equivocadas de O Segundo Sexo,
encontradas entre filésofas norte-americanas voltadas a um publico angloéfono, as
falhas da tradu¢do do zodlogo Howard M. Parshley®. Margaret Simons e diversas outras
autoras chamaram a atencdo para os problemas que essa traducdo impdOe a correta
compreensdo da filosofia de Beauvoir®. Ignorando o vocabuldrio filoséfico utilizado
pela autora, Parshley desvirtua seu pensamento ao dilui-lo em termos inapropriados
qgue, frequentemente, chegam a contradizer o sentido do texto. As fildsofas angléfonas

acabam tendo em maos um texto fraudulento e truncado (grandes por¢ées do original

4 N. de T.: historicamente, a recep¢do da obra de Simone de Beauvoir nos paises de lingua inglesa foi
profundamente prejudicada pela tradugdo de 1953, realizada pelo zoélogo Howard M. Parshley. Esta
versdo original em inglés apresentava graves deficiéncias: além de omitir cerca de 15% a 25% do texto
original (incluindo nomes de mulheres e anadlises histéricas), Parshley ndo dominava o vocabuldrio
técnico da fenomenologia e do existencialismo. Como resultado, conceitos foram diluidos ou mal
interpretados, levando muitos criticos norte-americanos a acusarem Beauvoir de inconsisténcia tedrica
ou de um rigor filosdfico inexistente. Esta situagdo foi retificada com a publicagdo de uma nova tradugao
integral em 2009/2010, realizada por Constance Borde e Sheila Malovany-Chevallier. A edi¢do restaurou
todas as passagens cortadas e recuperou a precisdo terminoldgica necessaria para a compreensdo do
pensamento beauvoiriano. Em 2026, esta versdo consolidou-se como o padrdo académico, permitindo
gue uma nova geracao de pesquisadores angldfonos tivesse acesso a integridade do projeto filosofico de
Beauvoir, superando as interpretacGes equivocadas geradas pelas lacunas da tradugdo de Parshley.

> Para mais detalhes sobre este problema, o leitor deverd consultar os artigos de Margaret A. Simons
(“The Silencing of Simone de Beauvoir: Guess What’s Missing from The Second Sex” e “Sexism and the
Philosophical Canon: On Reading Beauvoir's The Second Sex”, Simons, Margaret A. (dir.) Beauvoir and
The Second Sex: Feminism, Race and the Origins of Existentialism. Oxford: Rowman & Littlefield, 1999, p.
101-114 e p. 61-71), Toril Moi (“While We Wait: Notes on the English Translation of The Second Sex”,
Grosholz, Emily (dir.). The Legacy of Simone de Beauvoir. Oxford: Oxford University Press, 2004, p. 37-
68), e Christine Daigle (« Beauvoir: Réception d’une philosophie », Horizons Philosophiques, Héritage et
réception de la pensée existentialiste, vol. 16, n. 2, Printemps 2006, p. 61-77).
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ndo aparecem na traducdo inglesa). O mau estado do texto seria suficiente para
explicar as criticas feministas se estas proviessem apenas do contexto angléfono. No
entanto, as mesmas acusa¢fes de masculinismo, heterossexismo e essencialismo
também surgem no meio francéfono.

Uma leitura atenta da obra, levando em conta a fenomenologia do corpo que
nela opera, revela que Beauvoir oscila entre o determinismo biolégico e o
construtivismo social. Ela reconhece a existéncia de fatos biolégicos, mas recusa-se a
considera-los como constituintes de uma esséncia. N3o existe uma “natureza
feminina”, assim como ndo existe uma “natureza masculina”. Certos fatos bioldgicos

sdo, decerto, incontornaveis: a fémea humana, assim como o macho, possui

-

caracteristicas fisiolégicas que |he sdo prdoprias. Mas, para a existencialista que

-~

Beauvoir, ndo se pode deter-se nesses fatos. Seu ponto de vista existencialista
percebido como um fator de discérdia por certas criticas feministas: ndo seria o
existencialismo um sistema de pensamento que encarna o masculinismo, situando-se,
assim, nos antipodas do feminismo? Contudo, é precisamente ao adotar esse ponto de
vista que Beauvoir se vé capaz de rejeitar qualquer nog¢do de esséncia®.

Longe de ser uma filésofa essencialista, ela aceita que “a existéncia precede a
esséncia” e, de fato, rejeita toda nocdo de esséncia, venha ela de um determinismo
bioldgico, psicolégico ou econdmico. O fato de ter intitulado como “Destino” a primeira
parte de sua obra ndo indica que Beauvoir concorda com os pontos de vista ali
expostos. Pelo contrario, ela critica nesses capitulos a ideia de que os existentes devem
cumprir um destino inscrito nas formas bioldgicas, psicanaliticas e do materialismo
histérico. A autora insiste repetidamente no fato de que o individuo é livre para se
escolher, apesar desse “destino”. Os dados da biologia, da psicanalise e do
materialismo histérico formam uma situacdo da qual o individuo pode escapar ao fazer

uso de sua liberdade existencial, que lhe permite transcender essa situacdo’.

6 Para um excelente argumento, o leitor consultara o artigo de Kristana Arp, “Beauvoir’s Concept of
Bodily Alienation”, in Simons, Margaret A. (dir.). Feminist Interpretations of Simone de Beauvoir.
University Park (Pennsylvanie), Pennsylvania State University Press, 1995, p. 165.

7 Beauvoir, ao contrario de Sartre, leva em conta o peso da situacdo. A liberdade existencial ndo é
absoluta, mas sempre situada. Este ponto de vista diferente sobre o poder da liberdade resolve varios
problemas com os quais a filosofia de Sartre se deparou, mas ndo esta isento de dificuldades. Assim, se é
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As criticas feministas que leem mal Beauvoir, quando se ddo ao trabalho de |é-
la, tendem a esquecer ou a rejeitar o plano que ela anuncia ao final de sua introducao.
Nela, ela expde que o primeiro volume examinard a situagao imposta a mulher,
enguanto o segundo se debrucara sobre a maneira como a mulher vive essa situacao.
Esta analise em duas frentes destina-se a nos ajudar a “compreender quais dificuldades
[as mulheres] enfrentam no momento em que, tentando escapar da esfera que lhes foi
até agora atribuida, pretendem participar do mitsein humano” (Beauvoir, 1949, t.1, p.
32). Deve, portanto, estar claro que Beauvoir ndao endossa os mitos relacionados a
feminilidade que ela expde. Em vez disso, ela se ocupa em revelar as origens histéricas
e culturais da situacdo contempordnea da mulher. E evidente que, tendo sido
elaborados sob o sistema patriarcal, esses mitos veiculam um ponto de vista
masculinista. Em conjunto com os dados da biologia, da psicanalise e do materialismo
histérico, eles aderem a uma visdo essencialista do humano, segundo a qual um
homem é um “homem” e uma mulher uma “mulher”. A mulher que emerge desses
dados e desses mitos revela-se um ser oprimido e alienado de sua prépria

potencialidade como um ser ambiguo. Vitima de ostracismo, ela é o Outro.

O método e os objetivos de O Segundo Sexo

Antes de nos debrucarmos sobre a filosofia da ambiguidade de Beauvoir,
convém considerar o método fenomenolégico adotado em sua obra, bem como os
objetivos visados nela. Desde a publicacdo da resenha de Fenomenologia da Percepcgdo
de Maurice Merleau-Ponty em Les Temps modernes, Beauvoir expressa seu entusiasmo
pelo método fenomenoldgico. Convencida de seu potencial para a analise filosdfica, ela
o adota para sua prdpria empreitada. Concordo inteiramente com Karen Vintges
quando ela afirma sobre O Segundo Sexo: “Longe de ser uma obra eclética e

desajeitada, ela é estruturada de forma sistematica como uma empreitada filosdfica

verdade que a liberdade é situada e que a situacdo imposta a mulher é uma situacdo de opressdo —
interiorizada pela mulher pela prépria forca dessa opressdao — ndo é evidente que a liberdade situada da
mulher possa se libertar dessa opressao.
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fenomenoldgica.”®. A obra contém uma proliferacdo de exemplos e histérias vividas
gue caminham lado a lado com a tentativa fenomenolégica de trazer a luz e analisar a
experiéncia vivida dos individuos. Ao visar essa experiéncia, Beauvoir pode “colocar
entre parénteses” os dados e os mitos que emergiram historicamente e que oprimem a
mulher hoje. E igualmente importante considerar essa emergéncia de um ponto de
vista histdrico, dai a necessidade e a complementaridade dos dois volumes de O
Segundo Sexo.

E interessante notar que o método beauvoiriano se assemelha a genealogia
nietzschiana. Para elaborar uma critica eficaz, Nietzsche acredita ser necessario
filosofar historicamente, ou seja, identificar as fontes e a evolugao dos conceitos ou
teorias que se ataca. Assim, colocando-se como critico da metafisica, Nietzsche tem o
cuidado de mostrar que essa forma de pensamento tem sua origem no uso da
linguagem, na experiéncia dos sonhos e na necessidade fundamental que os humanos
tém de uma explicacdo racional do mundo. Tendo rastreado a origem humana,
demasiadamente humana, da metafisica, torna-se facil para ele invalidar e rejeitar esse
discurso. Da mesma forma, Beauvoir, que critica a ideia de que existiria uma “natureza
feminina”, utiliza a genealogia para demonstrar que essa ideia é iluséria. O conceito de
“natureza feminina” é veiculado pelo sistema patriarcal e utilizado como ferramenta de
opressao da mulher. Sua analise genealdgica demonstra que ele tem uma origem
historica e que foi moldado de maneira histérica a fim de servir a interesses em
evolucdo — interesses todos masculinos, nem é preciso dizer. Os inumeros relatos do
primeiro volume ilustram o fato de que o conceito de “natureza feminina” é uma
falsificagdo masculina.

Enquanto a histéria moldou, para cada um dos dois sexos, papéis aos quais
homens e mulheres devem se curvar, qualificando imediatamente o género como
essencial, Beauvoir concebe o ser humano como ambiguo. A fim de estabelecer
firmemente esse ponto de vista tedrico e revelar a ambiguidade mantida sob controle

por esses papéis, Beauvoir estuda a edificacdo social e histérica dos papéis masculino e

8 “[...] far from being a clumsy eclectic work, [it] is structured systematically as a philosophical
phenomenological enterprise.” (Vintges, Karen, “The Second Sex and Philosophy”, em Simons, Margaret
A. (org.), op. cit., p. 49).
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feminino. Ela coloca o problema de forma muito clara na introducdo de O Segundo
Sexo: “De onde vem que este mundo sempre pertenceu aos homens e que apenas hoje
as coisas comecam a mudar?”. Mais adiante, acrescenta: “Legisladores, padres,
filésofos, escritores, cientistas empenharam-se em demonstrar que a condicdo
subordinada da mulher era desejada no céu e proveitosa na terra” (Beauvoir, 1949, t.
1, p. 22-23). As mulheres foram feitas inferiores aos homens: logo, elas o sdo. Todavia,
como verdadeira existencialista, Beauvoir especifica que ser é ter-se tornado. No caso
da mulher, como no do homem, seu devir esteve a mercé de forcas sociais, histdricas,
econOmicas, religiosas e intelectuais. O homem estava no comando dessas forgas,
enquanto a mulher era a vitima. Ela se tornou o que quiseram que ela se tornasse. Ela
se tornou o Outro absoluto para o opressor masculino.

Com O Segundo Sexo, Beauvoir busca trazer a luz essa légica binaria de
oposicdo no fundamento das filosofias masculinistas e dos sistemas de opressao nos
quais o sistema patriarcal se insere. Beauvoir afirma: “Ndo se nasce mulher: torna-se
mulher.” (Beauvoir, 1949, t. 2, p. 13). Ela destrincha essa afirmagdo e analisa todas as
suas implica¢Oes, ressaltando seu conceito de ambiguidade. Ela pensa a diferenca sem

se prender a ela e enfatiza um “além da diferenca” na ambiguidade.

A filosofia da ambiguidade

O Beauvoir concebe o ser humano como consciéncia intencional, encarnada e
situada. Ela rejeita qualquer nocdo de um “eu” fixo e unificado. Sua concepcdo da
encarnacao e da situacdo aproxima-se muito da de Merleau-Ponty. Entretanto, em
Fenomenologia da Percepgdo, as posicdes deste Ultimo em relagdo ao ser humano
como corpo-sujeito permanecem dualistas e masculinistas, uma vez que ele nao se
preocupa com o significado vivido das diferencas sexuais. Beauvoir leva as coisas
adiante ao apresentar uma fenomenologia sexuada.

Enquanto consciéncia intencional, situada e encarnada, eu sou meu corpo. Esse
corpo tem um sexo. Meu “eu” é, portanto, sexuado na medida em que sou meu corpo.
Dada a construcdo social e histérica do género, ndo é indiferente que eu seja de um
sexo ou de outro. O que determina meu devir ndo é tanto meu corpo biolégico, mas
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meu corpo social, aquele que é imbuido de significados sécio-histéricos. Meu corpo
social é moldado pelos mitos patriarcais e pelos supostos dados que constituem um
ponto de vista masculino sobre o corpo feminino. Ora, a mulher ndo vive seu corpo
bioldgico; ela vive seu corpo social, e esse corpo social ndo é obra de suas maos, mas
das maos do homem.

O ser humano existe em um mundo e sua presenca no mundo requer sua
encarnacdo. E enquanto ser de carne que o individuo estd no mundo: “A presenga no
mundo implica rigorosamente a posicdo de um corpo que seja, a0 mesmo tempo, uma
coisa do mundo e um ponto de vista sobre este mundo: mas ndo é exigido que esse
corpo possua tal ou qual estrutura particular” (Beauvoir, 1949, t.1, p. 40). H3, portanto,
uma profunda unido entre o corpo e a consciéncia e, de fato, entre a consciéncia e o
mundo. Embora n3do seja exigido que o corpo possua estrutura particular, o fato é que
ele possui uma. O corpo é sexuado e ndo é indiferente que o seja. A apreensao do
mundo encontra-se necessariamente informada por isso. O corpo biolégico difere
conforme seja macho ou fémea. O sistema patriarcal ergueu-se historicamente sobre
essa diferenca, reforcando-a ao criar corpos sociais genéricos. Segundo Beauvoir, o
macho é seu corpo e nunca se sente alienado dele. Em contrapartida, a fémea vé seu
corpo tomado pelo macho: “primeiro violada, a fémea é em seguida alienada; ela
carrega o feto em seu ventre [...] habitada por um outro que se nutre de sua
substancia, a fémea, durante todo o tempo da gestacdo, € ao mesmo tempo si mesma
e outra que si mesma”? (Beauvoir, 1949, t. 1, p. 58). Apenas a fémea humana vive seu
corpo como outro que ela mesma. O macho fornece sua semente, mas seu corpo
conserva sua integridade. A fémea que serve a espécie torna-se outra que ela mesma.
O servico a espécie, embora ndo seja reservado apenas ao sexo feminino, é, ainda

assim, muito mais oneroso para a fémea do que para o macho.

® Passagens como esta chocaram as feministas ginocentristas, que questionam as consideragdes de
Beauvoir sobre a gravidez e a maternidade. O que elas esquecem de levar em conta é que Beauvoir
adota aqui um ponto de vista descritivo. Ela observa que a biologia determina a fémea humana a servir a
espécie, mas insiste, mais adiante na obra, no fato de que a mulher pode escolher livremente optar por
esse servico a espécie ou contra ele. Sua critica a mde visa o fato de que a mde é made porque
desempenha um papel que escolheram por ela (portanto, imposto). Se a mulher escolhe livremente e
autenticamente tornar-se mie, tudo isso pode ser uma experiéncia positiva. E, portanto, falso dizer que
Beauvoir se coloca como critica absoluta da maternidade.
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De maneira interessante, o fato de a mulher experienciar o ato sexual de
reproducdo e a gravidez como alienacdo revela a ligacdo propriamente feminina entre
consciéncia e corpo. Seu corpo é ela mesma e ela se sente alienada, tomada pelo
macho e pela espécie, assim que seu corpo é penetrado pelo macho ou ainda quando
seu corpo é investido por um outro corpo que cresce nela. Ela difere, entdo, de si
mesma. Essas experiéncias ameacam o vinculo entre sua consciéncia e seu corpo, elas
questionam seu ser consciente enquanto este corpo especifico. Ela pode, contudo,
recuperar sua integridade por um ato de vontade e exercendo sua liberdade.
Permanece, contudo, que sua apreensdo do mundo e sua presenga no mundo sdo
fundamentalmente modificadas, e que seu ser consciente também é alterado por isso.
A mulher que vive essas experiéncias é uma outra para si mesma.

O ponto de vista de Beauvoir sobre a intencionalidade abre-se para a no¢do de
ambiguidade que estd no cerne de sua filosofia. Eu sou uma consciéncia encarnada e
sexuada. Ndo estou sé no mundo: sou para mim e para e com os outros. Ambigua, sou
consciéncia e corpo, imanéncia e transcendéncia, eu e um outro, de um sexo e de um
género, uma unidade de consciéncia e uma intersubjetividade. Como seres ambiguos,
os seres humanos, machos e fémeas, estdo engajados em relagdes com outros que sdo,
eles também, ambiguos. Esta ambiguidade, Sonia Kruks a definiu como “um amdlgama
irredutivel de facticidades e de liberdade”. Livre, mas situado, o individuo pode, por um
ato de liberdade, escapar de sua situacdo. A tarefa do fildsofo feminista é demonstrar
que as facticidades sao “fabricadas” por uma compreensao histérica e social enviesada
do ser humano. Trata-se também de mostrar que o individuo n3do esta
irremediavelmente ligado a essas facticidades, que ele pode subtrair-se a elas (embora
n3o possa, ao contrdrio do que diria Sartre, fazer tudo o que quer). E a essa tarefa que
Beauvoir se dedica.

E porque o individuo é livre que Ihe é possivel langar um olhar critico sobre o
devir de sua facticidade e neutralizar a construcdo sexista de si. E sua ambiguidade, o
jogo entre liberdade existencial e situacdo, que permite ao individuo escapar da
construcdo social de si. A consciéncia livre pode agir sobre sua facticidade. Ao
reconhecer essa ambiguidade fundamental, Beauvoir evita os obstaculos préprios as
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filosofias — as de Sartre e Hegel, por exemplo — que repousam sobre dicotomias como a

consciéncia e sua prépria situacdo, a consciéncia e o Outro.

A sexualidade: o auge da ambiguidade??

Beauvoir sustenta que ha uma tripla ambiguidade no cerne do humano: 1) o
humano é imanente e transcendente, 2) o humano é livre e deve se fazer livre, 3) o
individuo estd em conflito com o Outro e, no entanto, precisa do Outro para se
realizar'. Em O Segundo Sexo, ela acrescenta outra dimens3o a esta ambiguidade ja
bastante complexa. Bergoffen explica que Beauvoir propde “uma nova compreensdao
do sujeito: a subjetividade = a ambiguidade do corpo”!?. O ser humano é consciéncia e
corpo. Ele é uma consciéncia encarnada, e isso significa que o individuo é uma
consciéncia encarnada sexuada. A andlise que Beauvoir faz da sexualidade e das
relagGes sexuais mostra que é na experiéncia erdtica que isso é plenamente realizado
pelo individuo. Ela explica: “A experiéncia erdtica é uma daquelas que revela aos seres
humanos, da maneira mais pungente, a ambiguidade de sua condicao; nela, eles se
experimentam como carne e como espirito, como o outro e como sujeito” (Beauvoir,
1949, t. 2, p. 190). Embora ela demonstre que a experiéncia da mulher em relagdo ao
encontro erdtico é vivida de forma conflituosa, Beauvoir insiste no fato de que nao é
necessario que seja assim. Uma outra experiéncia é possivel. Ela acredita que seres
humanos auténticos poderiam ter uma experiéncia erética diferente e melhor em

relacdo aquela de que desfrutam sob a opressao patriarcal. A autora descreve essa

10 Para uma discussdo mais detalhada da problematica da sexualidade e da encarnagdo em Beauvoir, o
leitor consultard o meu artigo Where Influence Fails: Embodiment in Beauvoir and Sartre, in: Daigle,
Christine e Jacob Golomb (dir.). Beauvoir and Sartre: The Riddle of Influence, a ser publicado pela
Indiana University Press em 2008. Nele, comparo o pensamento de Beauvoir ao de Sartre e demonstro
que ela resolve diversos problemas inerentes ao pensamento sartriano.
11 Explorei a problematica da ambiguidade no &mbito de um exame da ética beauvoiriana em meu artigo
The Ambiguous Ethics of Beauvoir, in: Daigle, Christine (dir.). Existentialist Thinkers and Ethics. Montréal
et Kingston: McGill/Queen’s University Press, 2006, p.120-141. O leitor interessado nesta abordagem
podera consulta-lo.
12 “[Beauvoir] proposes a new understanding of the subject: subjectivity = the ambiguity of the body.”
(Bergoffen, Debra, Out from Under: Beauvoir’s Philosophy of the Erotic, em Simons, Margaret A. (org.),
op. cit., p.191).
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experiéncia em termos de generosidade!®. Cito este longo trecho que ilustra

perfeitamente um encontro erdético, generoso e ambiguo:

A assimetria do erotismo macho e fémea cria problemas insoluveis
enquanto houver luta dos sexos; eles podem facilmente ser
resolvidos quando a mulher sente no homem, ao mesmo tempo,
desejo e respeito; se ele a cobica em sua carne ao mesmo tempo em
qgue reconhece sua liberdade, ela se reencontra como o essencial no
momento em que se faz objeto, ela permanece livre na submissdo a
qual consente. Entdo, os amantes podem conhecer, cada um a sua
maneira, um prazer comum: o prazer é sentido por cada parceiro
como sendo seu, embora tenha sua fonte no outro. [...] Sob uma
forma concreta e carnal, realiza-se o reconhecimento reciproco do eu
e do outro na consciéncia mais aguda do outro e do eu. [...] a
alteridade ndao tem mais um cardter hostil. (Beauvoir, 1949, t. 2, p.
189).

E necessario, para que este encontro seja vivido na reciprocidade da
ambiguidade — onde cada um é consciéncia livre e carne passiva, objeto de desejo e
sujeito desejante, si mesmo e outro — uma “reciproca generosidade de corpo e de
alma” (Beauvoir, 1949, t. 2, p. 190).

Historicamente, o homem e a mulher ndo puderam desfrutar de tais relagdes
harmoniosas, estando presos, ambos, a papéis a desempenhar que os afastam de seu
ser ambiguo. Que isso seja um fato histérico ndo impede a possibilidade real de um
encontro diferente entre os sexos. O encontro com o Outro é problematico,
certamente, pois o individuo nele se arrisca, mas o conflito ndo é necessariamente o
seu desfecho. E possivel encontrar nele a realizagdo auténtica da ambiguidade.

A experiéncia sexual também é reveladora de uma outra ambiguidade: a
ambiguidade da prépria sexualidade do individuo. De acordo com o que a autora
propde anteriormente na obra sobre os dados da biologia — que determinam o
individuo apenas parcialmente —, Beauvoir insiste em dizer que a sexualidade da
mulher é, ao mesmo tempo, masculina e feminina, tal como a do homem: “Na

verdade, o homem é, como a mulher, uma carne, portanto uma passividade, joguete

13 Deixo aqui minha referéncia aos excelentes trabalhos de Debra Bergoffen sobre a questdo, em
particular, seu livro The Philosophy of Simone de Beauvoir: Gendered Phenomenologies, Erotic
Generosities. Albany: State University of New York Press, 1997.
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de seus hormonios e da espécie, presa inquieta de seu desejo: e ela é como ele, no
cerne da febre carnal, consentimento, dom voluntario, atividade; ambos vivem, cada
um a sua maneira, o estranho equivoco da existéncia feita corpo” (Beauvoir, 1949, t. 2,
p. 658). Todavia, para que os individuos possam se desenvolver como seres ambiguos,
€ necessario que ocorram mudancas sociais, econdmicas e culturais profundas. Como
Beauvoir afirma na conclusdo, é apenas quando “for abolida a escraviddao de uma
metade da humanidade e todo o sistema de hipocrisia que ela implica, que a ‘se¢do’ da
humanidade revelara seu auténtico significado e que o casal humano encontrard sua

verdadeira face” (Beauvoir, 1949, t. 2, p. 662), uma face ambigua.

Problemas (ou a ambiguidade da ambiguidade)

A maneira como Beauvoir desenvolve a no¢cdo de ambiguidade é atraente, mas
nao deixa de apresentar problemas. Uma dificuldade consideravel refere-se a
ambiguidade vivida. O que seria essa ambiguidade em termos concretos? O que seria a
ambiguidade vivida? O que seria uma experiéncia humana de consciéncia encarnada e
situada, despojada do corpo social que veicula significados, valores e sistemas de
opressao? Seria essa experiéncia algo como um corpo fenomenal situado em algum
lugar entre o corpo biolégico e o corpo social? Um corpo livre de significados sociais
alienantes? Livre de todas as categorias? Ou melhor, a ambiguidade vivida ndo se
resumiria a uma oscilacdo, a uma reversibilidade, em vez de uma ambiguidade real e
vivida simultaneamente? A Unica experiéncia possivel para o individuo é esse passar
constante de um ao outro — por exemplo, do espirito a carne ou do eu ao Outro? E
possivel viver-se ao mesmo tempo como carne e espirito? Como espirito/carne? A
carne passiva pode ser vivida, ao mesmo tempo, como consciéncia livre? O que
significaria tal experiéncia vivida para o individuo?

Uma outra questdo se coloca a respeito da ambiguidade. Afirmei, na
introducdo, que a filosofia de Beauvoir vai além das diferencas que ela aponta ao
enfatizar a ambiguidade humana. Mas pode-se perguntar se a no¢cdo de ambiguidade
nao exige, se ndo uma eliminacdo das categorias, ao menos a adi¢cdao de inumeras
categorias intermediarias. Se, por exemplo, o género é ambiguo e ndo vinculado as
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caracteristicas sexuais do corpo, como sustenta Beauvoir, ndo deveriamos multiplicar
as categorias? Do hipermasculino ao hiperfeminino, ndo haveria uma infinita variedade
de géneros? Ou seria o género um papel performativo em fluxo constante ou em
oscilacdo entre esses dois polos? Quando fala de sexualidade e de relagGes sexuais
portadoras de relacGes auténticas e ambiguas, Beauvoir mantém as distin¢gdes binarias
tradicionais entre feminino e masculino. Ela dedica, sim, um capitulo ao lesbianismo,
mas as categorias em opera¢do em sua anadlise referem-se sempre as sexualidades
feminina e masculina. Ora, parece que, segundo seus préoprios termos e seguindo seu
apelo a ambiguidade, seria necessario ir além dessas categorias, o que significaria
explorar outras categorias e uma multiddo de géneros. Muito bem, mas ainda seria
preciso poder determinar tanto esses géneros quanto o que, concretamente, levaria a
essas experiéncias. Ou seria esse um caminho errado? A ambiguidade ndo se
resumiria, simplesmente, a auséncia dessas categorias? O prazer puro de existir como
um ser fluido e ambiguo? Para o filésofo em busca de uma receita (Beauvoir, 1947,
p.187, nos previne, em Por uma moral da ambiguidade: “A moral, ndo mais do que a
ciéncia e a arte, fornece receitas. Pode-se propor somente métodos”) esta nogao de
ambiguidade, por mais atraente que possa parecer, coloca problemas. Dito isso, a
filosofia de Simone de Beauvoir em O Segundo Sexo, em continuidade com aquela
desenvolvida em Por uma moral da ambiguidade, permite nos elevarmos para fora do
pensamento binario. Ela estabelece, assim, os fundamentos do feminismo que
guestiona as noc¢bes de género e de identidade. Michele Le Doeuff tem toda a razao
qguando diz de O Segundo Sexo que ele é “o movimento antes do movimento”. Ele abre

o caminho e fornece as bases tedricas para uma reflexao feminista.

Conclusao: Para uma ética e uma politica da ambiguidade

O Segundo Sexo inicia o feminismo tedrico a medida que examina a questado da
mulher em si mesma. O que é a mulher? Como ela se vive? Beauvoir repensa a
diferenga sexual e busca escapar do pensamento bindrio ao recusar vincular género e
sexo. Ela reconhece a diferenca, mas insiste em dizer que esta ndo é determinante.

Essa diferenca importaria apenas se o individuo fosse posto como estando encerrado
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em sua facticidade. Ora, como ser ambiguo e liberdade situada, o individuo pode viver
sua diferenca da maneira que desejar. A énfase na ambiguidade do ser humano
permite ndo encerrar o individuo em um papel, em uma esséncia, ao mesmo tempo
em que reconhece a existéncia da diferenca. Beauvoir permite-nos, portanto, pensar o
género, a diferenca, a identidade, a situacdo, a facticidade, a encarnacdo e os papéis
individuais de uma forma nova, gracas a sua concepc¢dao do ser humano como ser
ambiguo.

Além disso, O Segundo Sexo oferece uma base tedrica ao feminismo como
movimento politico. A filosofia de Beauvoir propde um fundamento ontoldgico e
fenomenoldgico para o apelo a libertagdo politica. Na conclusdo de seu ensaio,
Beauvoir explica que a libertacdo da mulher — e do homem, por extensdao — serd
alcangada pela implementagao de mudangas sociais importantes. Homens e mulheres
estdo presos a papéis moldados historicamente. A mulher perde neles, como Outro
inessencial, mas o homem, por mais opressor que seja, também perde. Ambos perdem
porque nao podem desfrutar de seu ser ambiguo. Nem um nem outro podem florescer
plenamente enquanto estiverem engajados em uma relagdao desigual. A mulher deve
tornar-se igual para si mesma e para o homem: é apenas entre iguais que as relagdes
interpessoais levardo a experiéncia da ambiguidade.

As analises fenomenoldgicas de Beauvoir estdo entrelacadas com proposicdes
éticas e politicas que postulam que o individuo deve buscar viver experiéncias
auténticas de relacdes ambiguas com o Outro. E preciso visar o encontro ambiguo
entre individuos eles mesmos ambiguos. Para isso, as condicOes propicias ao
florescimento e a experiéncia desta ambiguidade devem ser criadas. Isso implica a
rejeicdo do sistema de valores e significados patriarcal que, ao determinar naturezas
feminina e masculina, constitui uma negacdo da ambiguidade. A proposicdo ética, ou
seja, a busca da experiéncia auténtica da ambiguidade, estd, portanto, intimamente
ligada a proposicdao politica que exige acdes concretas que levem a mudancgas

socioeconémicas radicais!®. Beauvoir compreende que, se o ser humano é uma

14 Um tema recorrente em sua obra e, no entanto, muito pouco examinado, é o do poder econémico.
Beauvoir insiste repetidamente no fato de que o sistema de opressdo do qual a mulher é vitima repousa
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consciéncia encarnada e situada, é preciso trabalhar para que a situacdo imposta ao
individuo seja favordvel ao seu florescimento. Isso sé acontecera se trabalharmos por
mudancas concretas.

O projeto de Simone de Beauvoir em O Segundo Sexo articula-se de maneira
complexa. Pode-se ler a obra como um verdadeiro programa ético e politico edificado
sobre a noc¢do central de ambiguidade. O ser humano é fundamentalmente ambiguo e
é preciso que ele possa viver essa ambiguidade'®. Todo sistema que nega isso é
alienante para o ser humano, macho ou fémea, e deve ser rejeitado. O ensaio de
Beauvoir sobre a mulher examina como a mulher vive essa alienacdo e propde
caminhos de saida. Beauvoir permite-nos pensar a alienagdo, revisar nossos esquemas
de pensamento e escapar das categorias binarias. Ela propGe uma revisdo critica da
historia e traz a luz nossos erros dentro do sistema de valores patriarcal. O Segundo
Sexo pode, portanto, ser lido como uma obra paradigma no interior da qual se elabora
uma reavaliacdo feminista da histdria e dos sistemas de valores. Esta ultima conduz a
proposicOes éticas e politicas positivas que repousam sobre uma ontologia que nado
exclui mais o feminino. Cabe a nds, fildsofas feministas herdeiras de Beauvoir, pensar o
gue a ambiguidade vivida significa, bem como o que a autenticidade na ambiguidade,

enquanto ideal moral, implica em nossa prépria experiéncia vivida.
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Resumo

O texto propde uma andlise critica de elementos do conto Cinderela, a partir da versao
da Disney de 1950. Investiga como elementos como a hipervalorizacao da beleza, a
submissdao, a rivalidade entre mulheres e a realizagdo pelo encontro do amor
romantico heterossexual moldam imaginarios e reforcam padrdes patriarcais. A
discussdo aponta a permanéncia e atualizacdo desses ideais no contexto
contemporaneo. Por fim, defende a desconstrucao dessas narrativas como forma de
ampliar as possibilidades de existéncia feminina, rompendo com modelos coloniais,
sexistas e heteronormativos que ainda limitam a liberdade das mulheres na sociedade
atual.

Palavras-chave: Cinderela, género, cinderelizacdo, padroes de beleza, colonizacdo.
Abstract

The text proposes a critical analysis of elements of the tale Cinderella, based on the
1950 Disney version. It investigates how elements such as the overvaluation of beauty,
submission, rivalry between women and the fulfillment from finding heterosexual
romantic love shape imaginaries and reinforce patriarchal standards. The text points
out the permanence and updating of these ideals in the contemporary context. Finally,
it defends the deconstruction of these narratives as a way of expanding the possibilities
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of female existence, breaking with colonial, sexist and heteronormative models that
still limit women’s freedom in today’s society.

Keywords: Cinderella, gender, “cinderelization”, beauty standards, colonization.

Introducao

Uma jovem 06rfa, explorada pela madrasta e por suas filhas, realiza sozinha o
trabalho doméstico da casa. Com a ajuda de uma fada-madrinha, consegue ir ao baile
organizado para que o principe escolha, entre as jovens do reino, sua futura esposa. Os
dois dancam, mas, ao fugir a meia-noite, ela deixa para tras um sapatinho de cristal. De
posse do objeto, o principe inicia a busca pela donzela entdo eleita e, ao encontra-la,
casa-se com ela e, enfim, comme il faut, sdo felizes para sempre. E dificil, ao menos nos
contextos urbanos brasileiros, encontrar alguém que ndo reconheca esse enredo, ainda
que em versodes ligeiramente distintas. Publicado pela primeira vez em 1697 na versao
de Charles Perrault na obra intitulada Histdrias ou Contos do Tempo Passado, com
Moralidades (Histoires ou contes du temps passé, avec les moralités), o conto Cinderela
foi sucessivamente reescrito e adaptado ao longo dos séculos, consolidando-se de
modo duradouro em nossos imaginarios como exemplo do que seria o real “final feliz”.

Partindo desse enredo amplamente difundido, este artigo propde uma reflexao
sobre alguns de seus elementos estruturais, em didlogo com formulagdes tedricas que
abordam a dimensdo politica do género. Interessa-nos, mais especificamente,
examinar quatro eixos recorrentes: a redencao pela beleza, o siléncio e a submissao, a
rivalidade e a competicdao entre mulheres, e a realiza¢dao da vida feminina pelo éxito no
amor romantico heterossexual. Esses eixos retomam questbes formuladas na
dissertacdo de mestrado da primeira autora, orientada pela segunda, em que se
analisaram obras de literatura juvenil que reproduzem tais elementos (Reiss, 2023)%°.

Ao retoma-los aqui, o texto também aprofunda um problema que segue aberto na

16 Estd em andamento a pesquisa doutoral que busca ramificar e aprofundar a discussdo sobre os quatro
eixos citados, sendo as autoras do presente texto, respectivamente, a doutoranda e sua orientadora.
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pesquisa em andamento: a permanéncia, no século XXI, de processos de cinderelizacdo
das mulheres.

Para desenvolver essa discussdao, escolhemos como fonte principal o filme
Cinderela, lancado pela Disney em 1950. Trata-se de uma versao que se tornou classica,
condensou de forma exemplar os tracos centrais do conto e alcancou ampla circulacado
cultural, o que a torna particularmente produtiva para observar a difusdo histérica de
ideais de feminilidade. Além disso, por situar-se em um momento de massificagdo da
industria cultural do pds-guerra, essa adaptacao permite articular a andlise do enredo a
producdo social de sensibilidades, desejos e modos de vida.

Nessa direcdo, a provocacao de Michel Foucault (1979) acerca da necessidade
de corpos socialmente produzidos para determinados regimes histéricos oferece uma
chave importante de leitura. Se, nos anos 1950, a versao da Disney participava da
producdo de corpos femininos ajustados aquele contexto, interessa-nos perguntar o
que produz, hoje, a permanéncia dos mesmos ideais narrativos. Em outros termos,
buscamos compreender de que modo a atualizacdo continua de Cinderela segue, no
presente, colaborando para a fabricacdo de feminilidades desejdveis, inteligiveis e

hierarquizadas.

Género e 0s corpos

Se a permanéncia de Cinderela continua a produzir modelos de feminilidade, é
preciso explicitar de que modo tais modelos se sustentam historicamente. Em didlogo
com Judith Butler (2019), partimos da compreensdo de que o género nao designa uma
esséncia, mas identidades constituidas no tempo por meio da repeticdo de atos
socialmente regulados. Nesse sentido, a relativa estabilidade dos ideais dirigidos as
mulheres entre geracdes ndo decorre de sua naturalidade, mas da reiterada
reproducdo de normas que limitam as possibilidades de existéncia.

A difusdo de ideais cinderelizados pode, entdo, ser lida como uma das formas
pelas quais se preserva a subalternizagdo feminina, ainda que sob aparéncia de
atualizacdo. Mudam-se certos tragos periféricos; mantém-se, porém, uma estrutura
basica que continua a organizar a relagdo hierarquica entre homens e mulheres e a
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concentrar as mulheres em torno da aparéncia, da competicao e da busca pelo olhar
masculino.

Diante disso, percebemos como a constituicdo do género envolve uma
dimensdo violenta. Trata-se, em primeiro lugar, de um processo coercitivo, atravessado
por consequéncias punitivas. Mulheres percebidas como feias, pouco femininas ou
inadequadas as expectativas normativas ndo sdo apenas julgadas: sdo punidas de
modos diversos na familia, na escola, nos servigos de saude, nos espagos publicos e no
trabalho. A sancdo incide, portanto, sobre aquelas que ndo fazem da conformacdo
estética e comportamental um eixo central de suas vidas.

Ha, ainda, outra dimensdo dessa violéncia que merece destaque. O ideal a ser
alcancado ndo se apresenta de modo plenamente fixado ou transparente; ele opera
antes como um acordo tdcito, permanentemente reiterado, que produz a crenca na
necessidade de sustentar determinadas dire¢des performativas. Simone de Beauvoir
(1970) ja apontava algo semelhante, ao observar que parte das mulheres se esforca
por encarnar um modelo de feminilidade que ndo se encontra formulado de maneira
estdvel, mas em termos vagos, difusos e, justamente por isso, eficazes. A for¢a dessa
norma reside em grande medida no fato de que ela ndo se encerra numa prescri¢cao
Unica, mas se atualiza em sucessivas reiteracoes.

Por isso, tais ficcdes culturais ndo sdao impostas apenas de modo direto e
igualmente delineadas, a despeito do tempo e do lugar. Elas se modificam e se refazem
num movimento continuo de repeticdo, reinterpretacdo e reinscricdo dos significados
socialmente estabelecidos. O resultado é uma busca sempre inacabada: o ideal
permanece inalcangavel, embora permanentemente desejavel. A punicdao de quem
falha em sustentar a ilusdo de um género essencial reforca esse circuito e mantém vivo
o esforco de adaptacdo (Butler, 2019).

Isso nao significa, contudo, que os sujeitos sejam simples receptaculos passivos
da norma. Agimos em uma cadeia histérica j4 em curso, a partir de acordos,
possibilidades e limites anteriores a nds. Nessa medida, quando o conto de Cinderela é
reiteradamente atualizado e, ao mesmo tempo, preserva sua estrutura basica, o que se
evidencia é a permanéncia de um repertdrio de diretrizes e restricGes. Em termos
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formais, trata-se de um circuito reiterativo: conserva-se aquilo que serve a manutencao
do aprisionamento, ao passo que tracos secundarios podem ser modernizados,
produzindo a impressao de novidade sem que se altere o nucleo dos ideais em jogo.

Nesse sentido, a escolha da versdo da Disney de 1950 ganha maior precisao
quando articulada ao diagnéstico de Paul Preciado (2018) sobre as transformacdes do
pos-guerra. O filme surge em um momento de reconfiguracdo dos modos de governar
os corpos, marcado pela expansao da cultura de massa e pela crescente centralidade
da producdo audiovisual na circulacdo de valores, desejos e identidades. Desse modo,
sua analise interessa ndo apenas por se tratar de uma adaptagdo célebre do conto, mas
porque essa adaptacdo se insere em um contexto histérico em que a feminilidade
passa a ser amplamente produzida, distribuida e consumida como linguagem cultural.

Lido a partir desse quadro, o filme Cinderela participa de um regime em que
género, sexualidade, prazer e identidade tornam-se objetos de gestdo politica da vida.
A forca do filme ndo estd somente na narrativa que conta, mas na forma como oferece
uma gramatica afetiva para a vida feminina: romantiza o trabalho doméstico, estetiza a
docilidade e associa reconhecimento social a adequa¢dao da mulher a um ideal de
pureza, beleza e contencdo. A relevancia histérica da obra, portanto, esta justamente
em sua capacidade de condensar e difundir, em larga escala, esse repertdrio. Se, no
novo capitalismo descrito por Preciado, ndo se produzem apenas objetos, mas desejos,
signos, afetos e modos de subjetivacdo, entdo a longevidade de Cinderela deixa de
parecer um simples residuo cultural e passa a se revelar como uma tecnologia narrativa
ainda funcional.

E justamente nesse ponto que a leitura de Preciado se encontra com o universo
simbdlico de género mobilizado pelo classico da Disney. Ao descrever a passagem para
o que chama de “capitalismo farmacopornografico” (Preciado, 2018, p. 54-57), o autor
nao estda apenas nomeando um trago excessivo do presente, mas formulando uma
hipdtese sobre a mutacdo do capitalismo contemporaneo. Trata-se de um regime em
gue processos biotecnoldgicos, farmacoldgicos, mididticos e pornograficos se articulam
na producdo e na regulacdo de corpos, prazeres, identidades e desejos. Nesse

contexto, as industrias farmacéutica e audiovisual ndo aparecem como esferas
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separadas, mas como polos centrais de um mesmo circuito de fabricacdo de
subjetividades.

A ideia trazida por Preciado de que vivenciamos um tipo de capitalismo
cognitivo, por sua vez, ajuda a especificar esse movimento. Nesse novo estagio, ndo se
produzem apenas objetos materiais, mas também informacdo, linguagem, simbolos,
afetos, excitacdo, ideais e varidveis identitdrias. O valor econémico desloca-se, em
grande medida, para a capacidade de produzir signos e de gerir a vida em seus niveis
mais intimos. Por isso, concordamos com a perspectiva do autor quando afirma que a
cultura audiovisual nao pode ser lida como simples reflexo de uma época: ela participa
ativamente da invengdo de sujeitos.

A permanéncia de Cinderela torna-se ainda mais visivel quando o enredo é
aproximado do inventdrio elaborado por Preciado acerca de “alguns cddigos semiético-
técnicos da feminilidade heterossexual branca pertencentes a ecologia politica
farmacopornografica do pdés-guerra” (Preciado, 2018, p. 130). O interesse analitico
desse inventario ndo reside apenas em sua forca enumerativa. Ao reunir signos e
praticas como a honra das virgens, o imagindrio em torno das princesas Disney, o
imperativo de ficar em casa e praticar o trabalho doméstico, ter as maos pequenas e
corresponder a um ideal de beleza e de magreza, o que inclui a presenca marcante de
transtornos alimentares como bulimia e anorexia, além de comportamentos de
discricdo e recato, o autor oferece um repertdrio particularmente util para
compreender a forte durabilidade cultural da obra.

O que essa enumeracao evidencia é que a feminilidade heterossexual branca do
pds-guerra ndo se organizou apenas em torno de grandes instituicdes, mas também
por meio de detalhes cotidianos, gestos minimos, disciplinamentos sensoriais, roteiros
afetivos e tecnologias de embelezamento. Trata-se, em outros termos, de uma ecologia
politica: um ambiente cultural saturado de signos que forma disposi¢cGes corporais e
morais. A persisténcia de Cinderela decorre precisamente de sua capacidade de
condensar e manter atualizados como narrativas muitos desses cédigos, o que ajuda a

explicar por que o enredo continua socialmente reconhecivel, atualizavel e funcional.
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Cinderela e cinderelizagéio

No interior dessa gramatica cultural, a personagem Cinderela encarna um
modelo de feminilidade que o filme apresenta como desejavel. Jovem, bela, inocente,
calma, delicada, sonhadora e pacifica, ela busca preservar relagées aparentemente
harmoniosas, mesmo sob violéncia cotidiana. Seu tom de voz é baixo, seus gestos sdo
contidos e sua conduta tende ao siléncio para ndo incomodar. Em suas a¢des diarias,
submete-se ao que lhe é exigido. A personagem condensa, assim, um ideal de
feminilidade que, longe de ser natural, é historicamente produzido.

A escolha dessa versao especifica do conto se articula, aqui, ao diagndstico de
Beauvoir (1970) sobre a fabricacdo social da mulher. A Cinderela da Disney pode ser
lida como figura exemplar daquilo que, no contexto de circulacdo do filme, se
apresentava como ideal de feminilidade: ndo uma mulher “natural”, mas uma mulher
produzida para parecer naturalmente décil, bela, futil, pueril e ajustada. Nesse sentido,
a critica da autora permanece decisiva ao mostrar que a chamada “verdadeira mulher”
€ um produto artificial da civilizacdo, e ndo o desdobramento espontaneo de qualquer
esséncia feminina.

A constituicdo do que o filme entende por feminilidade também dialoga com
um ponto fundamental destacado por Gayle Rubin (2017): a producdo do género exige
a repressao daquilo que é socialmente tomado como seu oposto. No caso das
mulheres, isso implica a contencdo de tragcos associados ao masculino: ocupar muito
espaco, falar alto, agir com iniciativa, transgredir expectativas, tornar-se
excessivamente visivel fora dos cddigos da delicadeza. A oposicao entre Cinderela e
suas meias-irmas torna esse mecanismo especialmente visivel, pois distribui valor
moral e legitimidade entre modos distintos de presenca feminina.

O encontro entre a versao da Disney, o texto de Beauvoir e a permanéncia
contemporanea desses cddigos permite compreender o quanto as determinagdes
sociais do feminino continuam produzindo diminuicdo, limitacdo e aparente
consentimento. Uma das pistas mais importantes trazidas por Beauvoir diz respeito ao
que se aprende desde a infancia sobre o amor: a educacdo das mulheres conspira para
barrar-lhes os caminhos da revolta e da aventura, exaltando em seu lugar o valor do
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amor, da dedicacdo e do “dom de si” (Beauvoir, 1970, p. 490). Cinderela dramatiza
precisamente esse circuito. Sua recompensa ndo vem da ruptura com a ordem que a
oprime, mas da manutencdo da dogura, da paciéncia e da espera amorosa.

A critica de Beauvoir a formacdo das mulheres para o amor servil permite
ampliar a andlise em outra direcdo. Se, até aqui, Cinderela mostrou a for¢ca de um ideal
de feminilidade produzido pela docilidade, pela espera e pela promessa de
recompensa amorosa, torna-se possivel aproximar esse problema das reflexdes de
Virginia Woolf (1929) sobre as condigdes materiais e simbdlicas da existéncia feminina,
em Um teto todo seu. Para a autora, a reivindicacdo de dinheiro, tempo, espaco,
privacidade e condi¢des para estudar e escrever corresponde a exigéncia de que as
mulheres possam existir para além da destinacdo relacional e decorativa que lhes foi
historicamente atribuida.

Se, no inicio do século XX, Woolf apostava na autonomia material e simbélica —
dinheiro, tempo, privacidade, espaco para ler e escrever — como condicdo para a
expansdao da vida feminina, o presente mostra que outras formas de limitacdo
coexistem com certos ganhos historicos. A centralidade dos padrdes de beleza produz
uma espécie de acesso condicionado: estar alinhada ao ideal pode oferecer a ilusdo de
pertencimento, valorizacdo e reconhecimento, sem desfazer a légica que continua a
tomar as mulheres como seres a serem corrigidos, completados ou legitimados.

Essa logica ajuda a explicar a recorréncia, em produtos audiovisuais e
mididticos, da narrativa de redencao da mulher considerada feia, inadequada ou mal
arrumada. Quadros de transformacao, dias de princesa, novelas e filmes repetem, com
pequenas variacdes, a mesma estrutura: uma mulher sé passa a viver uma vida
socialmente reconhecida como melhor depois de aproximar-se dos padrdes
autorizados de beleza. A forca dessa férmula indica o quanto ela encontra identificacdo
cultural e o quanto a busca pela beleza se apresenta, em muitos contextos urbanos
judaico-cristdo-ocidentais, como quase universal para as mulheres.

Nessa chave, a beleza n3o constitui apenas um atributo estético, mas um
dispositivo disciplinar. Em didlogo com Foucault (1979), pode-se dizer que os padrdes

de beleza participam de um aparelho punitivo que atua como mecanismo de selecdo
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entre o normal e o anormal. A partir das contribuicdes de Oyérénke Oyéwumi (2021),
pode-se acrescentar que, em nossa cultura, as distingdes corporais se convertem
facilmente em distingdes hierdrquicas porque a visualidade ocupa um lugar central na
organizacdo do valor social. A personagem aqui analisada é especialmente ilustrativa
dessa légica: ao entrar no castelo, Cinderela torna-se imediatamente visivel como a
mulher mais bela, a mais distinta, a mais digna de atencao.

O vestido, nesse contexto, € muito mais que aderego narrativo. Ele concentra a
dimensado visual e disciplinar da feminilidade. Como observa Beauvoir (1970), nada é
menos natural do que vestir-se como mulher, e a vestimenta exigida pelos padrdes de
beleza funciona como mais um limitador da vida feminina. A toilette aparece, assim,
ligada a oferta de si como mercadoria visual, como corpo a ser lido e valorizado
segundo certos codigos de desejabilidade.

Para ser mulher, nessa economia simbdlica, é preciso vestir-se — e sustentar as
consequéncias desse vestir — como uma mulher. Trata-se de oferecer-se como
visualidade regulada dentro de certos padrdes e limitacdes. E fazer do corpo um
conjunto-mulher, isto é, um corpo moldado para caber em uma ideia histérica de
“mulher” e para sustentar repetidamente esse projeto corporal (Butler, 2019).

Nessa logica, a beleza ndo apenas qualifica; ela hierarquiza. O corpo feminino
disciplinado, adornado e tornado legivel como corpo desejavel passa a disputar
olhares, atenc3o e legitimidade. E nesse quadro que a beleza se converte em virtude

socialmente recompensada: quando aumenta as chances de ser escolhida.

Rivalidade feminina, amor romantico e casamento

A rivalidade entre mulheres, tal como aparece em muitas producdes midiaticas,
costuma ser organizada como uma disputa moralmente simplificada entre bem e mal.
De um lado, situam-se figuras como Cinderela: belas, ddoceis, sofridas, desinteressadas
e supostamente movidas apenas pelo amor. De outro, aparecem mulheres ambiciosas,
invejosas, excessivas ou interessadas em dinheiro, como a madrasta e suas filhas. O

que se encena, assim, ndo é apenas um conflito entre personagens femininas, mas

79



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

uma pedagogia moral da feminilidade, na qual certas formas de ser mulher sdo
legitimadas, enquanto outras sdo marcadas como desvio, vulgaridade ou ameaca.

Nesse ponto, mostra-se especialmente produtiva a observacdo de Woolf (1929,
p. 135) sobre o campo da literatura: “mulheres sdo duras com as mulheres. As
mulheres ndo gostam das mulheres”. Na mesma direcdo, o ciime aparece como
sentimento recorrente, como no exemplo que ela registra: “Sera que ela é mais alta do
que eu? Como penteia o cabelo?” (Woolf, 1929, p. 102). O mercado do amor nos
coloca, assim, em comparacdo por meio da aparéncia, e a relacdo entre mulheres
passa a ser figurada de maneira excessivamente simples e mondétona, quase nunca
como amizade, apoio ou cooperag¢do, mas quase sempre em fungao dos homens.

Em Cinderela, essa légica se torna especialmente visivel. A protagonista ndo se
define apenas por suas virtudes individuais, mas também pelo contraste com outras
mulheres, construidas como caricaturas da feiura moral e da feminilidade fracassada. A
madrasta, e as irmas Anastasia e Drizella ndo funcionam apenas como antagonistas da
trama: elas dao forma negativa aquilo que Cinderela deve parecer ser em sua versao
ideal. O enredo depende, portanto, de uma distribuicdo desigual de valor entre
mulheres, em que a delicadeza de uma s6 pode brilhar, diante da ridicularizacdo ou da
desqualificacdo das outras. Nessa economia narrativa, o mercado do amor organiza a
comparacdo entre mulheres por meio da aparéncia, da desejabilidade e da
elegibilidade. Também por isso a vida de Cinderela se mostra dramaticamente
rarefeita: sua existéncia é tdo esvaziada de outros vinculos, interesses e formas de
realizacao que a propria narrativa precisa recorrer a extensas sequéncias musicais com
animais para sustentar o desenvolvimento do filme.

Uma vez mais alinhada ao padrao de beleza — ou até mesmo acima dele, ja que
o filme produz certa homogeneidade entre as demais jovens do reino —, Cinderela se
torna finalmente apta a encontrar um grande amor. Mas nao qualquer amor: trata-se
do amor de um homem, de um amor heterossexual, socialmente legitimado. E por
meio dessa relagdo que ela pode realizar seu sonho e tornar-se completa, segundo a

l6gica da prépria narrativa. Esse movimento se esclarece quando se considera que, em
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sociedades hierarquizadas pelo género, as mulheres sdo definidas em relacdo aos
homens, ao passo que o contrario ndo se impde da mesma maneira (Beauvoir, 1970).

Woolf formula essa assimetria com nitidez ao observar o empobrecimento
radical que haveria na literatura se os homens fossem representados apenas como
apaixonados por mulheres, e nunca como amigos, soldados, pensadores ou
sonhadores: “que pequena quantidade de papéis nas pecas de Shakespeare lhes
poderiam ser atribuidos, como sofreria a literatura!” (1929, p. 104). Essa estrutura
narrativa empobrece radicalmente a representacdo das relacdes entre mulheres. Em
vez de amizade, solidariedade, cooperacdo ou reconhecimento muituo, o que se
oferece com frequéncia é um repertério de comparacgao, vigilancia, ressentimento e
disputa. Ndo se trata de afirmar uma hostilidade feminina natural, mas de reconhecer
o peso de uma tradicdo cultural que insiste em colocar as mulheres diante umas das
outras como rivais. Também por isso, o ciime, a comparagao corporal e a atencao
obsessiva a aparéncia estdo presentes de modo recorrente como sentimentos e
praticas femininas socialmente esperadas.

Sob essa perspectiva, para Beauvoir (1970) a relagdo entre homens e mulheres
pode ser pensada como relagdao entre castas, em que os homens ocupam a posi¢ao
superior. Uma alianga com essa casta promete vantagens concretas, como prote¢ao
material, reconhecimento e acesso a recursos. O filme ndo mostra o que acontece com
a vida de Cinderela apds o casamento com o principe, mas deixa evidente que, por
meio dele, ela deixa de ser a jovem explorada da casa e passa a posicdo de princesa,
com o status e os meios materiais correspondentes. Essa alianca, contudo, ndo traz
apenas vantagens; pode também implicar alienacdo e perda de liberdade, como

explicita o seguinte trecho:

Efetivamente, ao lado da pretensdo de todo individuo de se afirmar
como sujeito, que é uma pretensao ética, ha também a tentagdo de
fugir de sua liberdade e de constituir-se em coisa. E um caminho
nefasto, porque passivo, alienado, perdido, e entdo esse individuo é
presa das vontades estranhas, cortado de sua transcendéncia,
frustrado de todo valor. Mas é um caminho facil: evitam-se com ele a
angustia e a tensdo da existéncia autenticamente assumida. O

homem que constitui a mulher como Outro encontrard, nela,
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profundas cumplicidades. Assim, a mulher ndo se reivindica como
sujeito, porque ndao possui 0s meios concretos para tanto, porque
sente o laco necessario que a prende ao homem sem reclamar a
reciprocidade dele e porque, muitas vezes, se compraz no seu papel
de Outro. (Beauvoir, 1970, p. 15).

No filme, ser escolhida e casar-se com o principe constitui a salvacdo de
Cinderela. Desamparada apds a morte do pai, é a figura do marido-principe que surge
como resposta legitima para sua vulnerabilidade. O casamento tradicional
heterossexual passa, assim, a ser representado como sonho ultimo e objetivo central
de realizacdo da vida das mulheres. O quanto, ainda hoje, mulheres solteiras tém de
ouvir comentarios sobre sua solteirice? Por que Cinderela — ou qualquer outra mulher
— nao poderia encontrar realizagdo em outros aspectos da vida? Por que continuam
sendo vistas como incompletas aquelas que nao tém um homem? Mulheres nao
podem encontrar amparo, apoio e cooperac¢ao entre mulheres? Por que, no filme, as
mulheres que vivem sem os homens aparecem como amarguradas, tristes e sofridas?
Cinderela, a madrasta e as filhas ndo poderiam viver bem juntas?

Nas culturas ocidentais, esse mecanismo pode ser lido também a luz da
“esposarizacdo da cidadania”, isto é, da mediacdo do acesso feminino a participacao
social pela condicdo de esposa (Oyéwumi, 2021, p. 193). Com isso, a producdo e a
difusdao do filme como parte de uma cadeia mais ampla de circulacdo do enredo de
Cinderela e de ideais cinderelizados podem ser pensadas como elemento de um
processo mais amplo de colonizagdo.

A circulacdo literaria e cinematografica, no Brasil, dos chamados contos de
fadas oriundos da Europa converteu-se em estratégia bastante eficaz de coloniza¢do de
comportamentos. Ndo se trata apenas da difusdo de histdrias estrangeiras, mas da
disseminacdo massiva de formas especificas de imaginar a infancia, o amor, a beleza, a
familia e, de modo decisivo, o que deve ser uma mulher. Muitos dos contos de fadas
similares a Cinderela que se tornaram largamente conhecidos entre nds carregam
marcas patriarcais persistentes e reproduzem discursos que colaboram para a

manutencdo da desigualdade de género.
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O problema ndo esta apenas no fato de se tratar de narrativas europeias, mas
no modo como participam da naturalizacdo de uma determinada organizacdo colonial
da diferenca. As personagens femininas que povoam esses contos, reiterados em livros,
filmes, adaptacdes televisivas e materiais voltados a infancia, sdo, em sua maioria,
princesas, burguesas, brancas e magras, apresentadas como modelos de feminilidade
desejavel, pois correspondentes ao que se veicula e se entende por bom e belo, a
partir de relagcbes de género tradicionais, hierarquizadas e polarizadas. Por isso, nao
funcionam apenas como personagens de ficcdo, mas como veiculos de associacdo do
valor feminino a passividade, a domesticidade e a legibilidade corporal dentro de um
ideal racializado. E nesse quadro que se torna especialmente significativa a formulacio
de Maria Lugones (2019, p. 358) segundo a qual essas figuras sdo valorizadas ao
reproduzirem “a humanidade e o capital por meio da sua pureza sexual, passividade e
domesticidade”.

A forca desses enredos ndo decorre apenas de sua repeticdo, mas do tipo de
memodria que vao tecendo, organizando e substituindo, pois priorizando em
detrimento de outras. Pode-se dizer que a reiteracdao dessas narrativas coloniais
participa de um processo de colonizacdo da memdéria. Ndo se trata somente de fazer
circular outras histérias, mas de reordenar o préprio campo do imaginavel, tornando
centrais certos mundos, certos corpos, certos vinculos e certas formas de
reconhecimento, enquanto outros passam a ocupar posi¢cdo periférica, residual ou
folclorizada. E nesse sentido que Lugones (2019, p. 361) vincula o projeto civilizatério
colonial a colonizacdo do “entendimento das pessoas sobre si mesmas, sobre suas
relagdes intersubjetivas, suas relagdes com o mundo espiritual, com a terra, com a
matéria da sua concepcgdo sobre a realidade, a identidade, e a organizacdo social,
ecoldgica e cosmologica”.

Enquanto isso, narrativas de matriz indigena, africana, caipira e outras tradi¢Ges
locais, transmitidas por nossas e nossos ancestrais, vdo sendo progressivamente
deslocadas, desautorizadas ou reduzidas a um lugar secundario. Ndo se trata, portanto,
de opor de maneira ingénua, o nacional ao estrangeiro, mas de reconhecer que a
hegemonia desses contos participa de um processo mais amplo de colonialidade
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cultural, no qual também se impdem modelos de feminilidade, humanidade e vida

social, com ideais de relacdes de género, raca, classe, geracdo e outros.

Consideracgoes finais

A partir das reflexdes expressas no presente artigo, o sucesso duradouro de
Cinderela e de contos afins ndo pode ser entendido apenas como permanéncia
inocente de classicos infantis. Sua difusdo continuada em contextos domeésticos,
escolares e mididticos participa da formacdo de subjetividades e sensibilidades, bem
como da legitimac¢do de valores que seguem organizando, de maneira desigual, quem
pode aparecer como plenamente humano, desejavel, civilizado e feminino. Assim, a
critica de Lugones (2019) se torna decisiva para este artigo, uma vez que ela permite
compreender o que nds, nas pesquisas realizadas, conceituamos e definimos como a
cinderelizacdo das mulheres ndo diz respeito somente a reproducdo de padrdes
patriarcais, mas também a inscricdo desses padroes em uma longa histéria de
colonialidade, e enquanto tal do que se entende por Humanidade.

Se, como observou Rubin, nds, mulheres, ndo sofremos opressdo apenas por
sermos mulheres, mas, mais ainda, por uma obrigacdo de sermos o que é socialmente
considerado mulher, entdo a tarefa feminista é maior do que apenas eliminar a
opressdao sobre as mulheres: trata-se também de enfrentar as sexualidades
compulsorias e os papéis sexuais, em busca da construcdo de uma sociedade em que
“a anatomia sexual de uma pessoa seja irrelevante para quem ela é, o que ela faz, e
para com quem ela faz amor” (Rubin, 2017, p. 55).

Nessa direcdo, como indica Butler (2019, p. 222), “a transformacdo das rela¢des
sociais esta, portanto, na transformacdo de condicdes sociais hegemonicas”.
Desconstruir narrativas coloniais, patriarcais e naturalizadas sobre os géneros — como
Cinderela — torna-se fundamental para que possamos construir condi¢cdes de vida mais
livres para todas as pessoas. Isso implica abrir espaco para formas mais variadas de
existéncia e de realizagdo, de modo que as pessoas ndo apenas se tornem algo

previamente esperado, mas possam inventar-se e refazer-se em movimentos
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constantes. J4 ndo somos as mesmas e ndo precisamos mais dos padrdes de vida do

século XVII.

Referéncias

BEAUVOIR, Simone. 1970. O segundo sexo. 4. ed. S3o Paulo: Difusdo Europeia
do Livro.

BUTLER, Judith. 2019. Os atos performaticos e a formac¢do dos géneros: um
ensaio sobre fenomenologia e teoria feminista. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque (org.).
Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, p.
213-230.

CINDERELA. 1950. Direcdo: Clyde Geronimi, Hamilton Luske e Wilfred Jackson.
Producdo: Walt Disney. Estados Unidos: Walt Disney Productions. 1 filme (74 min),
color.

FOUCAULT, Michel. 1979. Poder-corpo. In: Microfisica do poder. Rio de Janeiro:
EdicOes Graal, p. 145-152.

LUGONES, Maria. 2019. Rumo a um feminismo decolonial. In: HOLLANDA,
Heloisa Buarque (org.). Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro:
Bazar do Tempo, p. 357-377.

OYEWUMI, Oyerénké. 2021. A invencdo das mulheres: construindo um sentido
africano para os discursos ocidentais de género. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo.

PRECIADO, Paul. 2018. Texto junkie: sexo, drogas e biopolitica na era
farmacopornografica. Sdo Paulo: n-1 edicdes.

REISS, Thamires Andrade. 2023. Cinderelas modernas: o que os best-sellers
juvenis ensinam sobre ser mulher? Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Programa
de Pés-Graduacdo em Educacdo, Universidade Federal de Sdo Carlos, Sorocaba.

RUBIN, Gayle. 2017. O trafico de mulheres. In: Politicas do sexo. Sdo Paulo: Ubu.

WOOLF, Virginia. 1929. Um teto todo seu. Sdo Paulo: Circulo do Livro

85



O género também é uma questao politica nos consultorios

Gustavo Dias Santiago de Amorim
Mestrando em Saude Coletiva pela Universidade de Sdo Paulo (USP)
Sdo Paulo, Brasil

gustavodsamorim@usp.br

Barbara Vukomanovic Molck
Pesquisadora colaboradora da Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP)
Sao Paulo, Brasil

bavukomanovic@gmail.com

Resumo

O artigo analisa as tensdes entre o modelo biomédico, género e cuidado, por meio de
um ensaio tedrico-conceitual qualitativo, com abordagem hermenéutica e analise
critica de literatura no campo da saude coletiva, examinando como praticas clinicas e
tecnologias moldam corpos e subjetividades no contexto das pessoas trans. A luz dos
conceitos de Foucault (biopolitica) e de Preciado (regime farmacopornografico,
tecnogénero e potentia gaudendi) discute-se a ambivaléncia entre autonomia e
regulagdo nas intervengGes hormonais e cirurgicas e os efeitos normativos de
protocolos e linhas de cuidado. Inspirado por Espinosa, argumenta-se pela ampliacdo
da poténcia de agir em encontros clinicos que reconhecam afetos e intersubjetividade.
Conclui-se pela necessidade de reconfigurar o encontro clinico como espaco ético e
dialdgico, valorizando narrativas trans como saberes legitimos e enfrentando
desigualdades no SUS, de modo a orientar praticas emancipatérias que ampliem a
diversidade dos corpos e das vivéncias.

Palavras-chave: Servicos de Saude para Pessoas Transgénero; Acesso aos Servicos de
Saude; Politicas de Saude; Equidade em Saude; Identidade de Género.

Abstract

The article analyzes tensions between the biomedical model, gender, and care through
a qualitative theoretical-conceptual essay with an hermeneutic approach and critical
analysis of literature in the field of public health, examining how clinical practices and
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technologies shape bodies and subjectivities in the context of trans people. In the light
of the concepts of Foucault (biopolitics) and Preciado (pharmacopornographic regime,
technogender, and potentia gaudendi), the article discusses the ambivalence between
autonomy and regulation in hormonal and surgical interventions and the normative
effects of protocols and care guidelines. Drawing from Spinoza, the article argues for
expanding the power to act in clinical encounters that recognize effects and
intersubjectivity. It is concluded that there is a need to reconfigure the clinical
encounter as an ethical and dialogical space, valuing trans narratives as legitimate
forms of knowledge and addressing inequalities within Brazil’s Unified Health System
(SUS), so as to guide emancipatory practices that broaden the diversity of bodies and
lived experiences.

Keywords: Health Services for Transgender Persons; Health Services Accessibility;
Health Policy; Health Equity; Gender Identity.

Introdugao

A trajetdria de evolugdo técnica e cientifica que possibilitou o desenvolvimento
das ciéncias da saude, da maneira como as entendemos e experimentamos,
transformou também a forma como os corpos e suas fungbes sdo compreendidos
socialmente. Com a consolida¢cdo do modelo anatémico-clinico a partir do século XVIII,
a medicina passou a exercer um papel central na organiza¢do do saber sobre o corpo,
vinculando a saude a ideias de normatividade. Esse modelo, viabilizado por avancos
como as descobertas provenientes dos estudos anatémicos, a clinica hospitalar e o
desenvolvimento de tecnologias diagndsticas e terapéuticas, ao mesmo tempo em que
ampliou a capacidade de reconhecer e tratar doencas, também estabeleceu padrdes
que moldaram praticas de cuidado e representa¢cdes do que é considerado “normal”
ou “patoldgico”. A partir desse entendimento, a medicina ndo apenas responderia as
necessidades bioldgicas, mas também seria uma resposta as dindamicas sociais e
culturais que influenciam a forma como o cuidado em saude é ofertado e recebido
(Giordani; Hoffmann-Horochovski, 2020).

A partir do século XX, a medicina avancou significativamente em sua capacidade
de intervir nos corpos, impulsionada por inovagdes nas ciéncias empiricas e pelo
desenvolvimento de tecnologias que transformaram profundamente as praticas de
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cuidado. Avancos no campo da cirurgia, terapias hormonais e a descoberta de
medicamentos revolucionarios ndo apenas aprimoraram o tratamento de condicdes
clinicas, mas também abriram caminho para intervengdes que transcendem os limites
estritamente relacionados aos processos de saude e doenca, tocando aspectos sociais
e culturais da experiéncia humana (Giordani; Hoffmann-Horochovski, 2020).

Esse desenvolvimento no campo médico foi contemporaneo ao surgimento dos
estudos de género, que, no final desse mesmo século, comegaram a descrever e a
analisar as experiéncias de transgeneridade. Antes disso, essas vivéncias eram
frequentemente ignoradas ou patologizadas no discurso cientifico, permanecendo a
margem das discussGes académicas. Com o avanco desses estudos, as experiéncias
trans passaram a ganhar maior legitimidade, sendo reconhecidas ndo apenas como
expressoes validas da diversidade humana, mas também como temas centrais para
pensar a relagdo entre corpo, identidade e sociedade (Ranger, 2024).

O didlogo entre o desenvolvimento biomédico e as teorias de género trouxe
novos significados as praticas médicas voltadas a populacdo trans, ao mesmo tempo
em que expds as tensdes presentes nesse campo. As tecnologias que prometem
emancipacdo e transformacdo corporal sdo frequentemente mediadas por sistemas
regulatérios que limitam o acesso, especialmente em contextos marcados por
desigualdades. Assim, enquanto abrem caminhos para a afirmacdao de identidades,
essas intervengdes também reforcam barreiras e geram contradigdes entre autonomia
e regulacdo (Ranger, 2024).

Preciado (2018), ao propor o conceito de regime farmacopornografico,
contribui para a andlise dessas dinamicas quando descreve a forma com que essas
tecnologias, aliadas a midia e ao mercado, produzem corpos e identidades como
artefatos tecnopoliticos. O acesso a esses atendimentos frequentemente se relaciona
com expectativas sociais que normatizam o género, situando-o dentro de um regime
gue regula o corpo tanto por intervencdes farmacoldgicas quanto por mecanismos de
validagao cultural e social.

Preciado desenvolve o seu trabalho baseando-se na obra de Michel Foucault,
gue anteriormente contribuiu para essa reflexdo ao propor o conceito de biopolitica,
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gue apresenta como praticas de cuidado e controle se relacionam na gestdo da vida
coletiva. A medicina, segundo Foucault, opera como um mecanismo que organiza a
vida, regulando corpos e populagdes por meio de dispositivos que vao além da simples
cura, incluindo praticas de normalizacdo e exclusdo (Foucault, 1979). No contexto das
tecnologias voltadas para a afirmacdo de género, isso se traduz em intervencdes que
simultaneamente possibilitam transformag¢des corporais desejadas e impdem
narrativas de adequag¢do que muitas vezes invisibilizam vivéncias ndao conformes.

Essas contradicdes evidenciam a necessidade de um debate critico e
aprofundado. O campo da saude, ao lidar com esses desafios, é convidado a refletir
sobre as ambiguidades do cuidado. E necessario construir abordagens éticas, inclusivas
e emancipadoras, proporcionando praticas que possam acolher as demandas de
sujeitos diversos sem reproduzir légicas excludentes.

Este artigo propde refletir sobre essas questdes, investigando os desafios e as
possibilidades a partir de discussGes que vao além do campo biomédico, adotando
uma metodologia de ensaio tedrico-conceitual qualitativo, com abordagem
hermenéutica e analise critica de literatura interdisciplinar no campo da saude coletiva

(Ayres, 2005).

Regime farmacopornografico e potentia gaudendi

O conceito de regime farmacopornografico foi elaborado por Preciado (2018)
na obra Texto Junkie para descrever como o corpo contemporaneo é governado por
tecnologias biomoleculares e dispositivos semidticos que regulam o prazer, o desejo e a
identidade. No centro dessa analise esta a potentia gaudendi — a for¢a orgasmica ou
excitatéria do corpo — que, segundo Preciado, ndo é uma qualidade essencial ou inata,
mas algo que sO se torna conhecido e acessivel quando mobilizado como forga de
trabalho. Diferentemente de leituras que entendem o mercado como um poder
externo que expropria ou reprime a sexualidade, Preciado argumenta que o corpo
desconhece sua propria potentia gaudendi até que ela seja colocada para trabalhar,
revelando um cenario de explora¢do profundamente enraizado no funcionamento das
economias contemporaneas (Preciado, 2018).
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Essa forca orgasmica, quando regulada pelo regime farmacopornografico, deixa
de ser apenas uma expressao de prazer e passa a ser um componente integral da
economia global. A sexualidade, nesse contexto, é governada por um estrito controle
tecnobiopolitico, no qual cada 6rgdo do corpo é definido por sua funcdo produtiva. Os
6rgdos corporais e suas fungdes sdo transformados em alvos de regulacdo, organizados
de maneira a priorizar a funcionalidade e a produtividade (Preciado, 2018; Miinchow,
2021; Oliveira, 2020).

No caso das pessoas trans, o regime farmacopornografico encontra um de seus
exemplos mais claros e complexos. As terapias hormonais, como testosterona e
estrogénio, e as cirurgias de afirmacdo de género, de certa forma, também os inserem
em circuitos de produgdao e consumo. Essas tecnologias, ao prometerem a
possibilidade de transformar e afirmar identidades de género, simultaneamente
oferecem emancipa¢ao e reforcam normatividades. A testosterona, por exemplo,
amplamente utilizada em transicGes de pessoas transmasculinas e homens trans, é
uma substancia que simboliza masculinidade e poténcia, mas que também é
mercantilizada dentro do sistema farmacéutico global, gerando lucros significativos
para a industria farmacéutica (Miinchow, 2021; Oliveira, 2020).

Nesse cendrio, vao surgindo novas formas de exploracdo do corpo e de sua
forca orgasmica. A sexualidade, que deixa de ser um dominio privado, torna-se uma
forca de trabalho integrada ao mercado, e o corpo é reorganizado para servir a um
sistema que transforma prazer e desejo em capital. O corpo sexual pode ser
compreendido como uma “reserva continua de excitacdo”, estrategicamente
organizada e mobilizada para gerar lucro. Essa mobilizacdo vai além da materialidade
do corpo fisico, operando também no campo das representacdes culturais, onde o
desejo e a sexualidade sdao produzidos e administrados como recursos econémicos
(Oliveira, 2020).

Ao mesmo tempo, a potentia gaudendi também pode ser compreendida como
uma possibilidade de resisténcia. Apesar de ser capturada e mobilizada pelo mercado,

essa forca ndo é totalmente controldvel. A experiéncia inicial de Preciado com a

90



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

testosterona, por exemplo, desafia esse sistema ao subverter os significados culturais

atribuidos ao corpo e a masculinidade (Preciado, 2018).

Tecnogénero: da normatizac¢do a producao de subjetividades

A invencdo da categoria de “género” marca um ponto de ruptura que redefine
os regimes de producao e controle sobre os corpos no século XX. Longe de ser uma
criagdo oriunda de uma agenda feminista, o “género” nasce como uma ferramenta
biotecnolégica desenvolvida nas induUstrias médicas e terapéuticas norte-americanas
no poés-guerra (Preciado, 2018).

O termo “género” foi introduzido na clinica por John Money em 1955, em um
esforco para descrever e moldar subjetividades a partir de intervencdes tecnoldgicas
no corpo. Trabalhando com bebés intersexuais, Money articulou o conceito de género
como um “papel social” ou “identidade psicoldgica”, passivel de modificacdo através de
técnicas biomédicas, como reposicdo hormonal ou cirurgias, e de praticas sociais. Essas
tecnologias ndo apenas normatizavam corpos considerados ambiguos, mas também
criavam subjetividades alinhadas a uma ordem biopolitica preexistente (Money;
Hampson; Hampson, 1955).

Na era da farmacopornografia, o género é um artefato industrial,
profundamente influenciado por fluxos semidtico-técnicos que conectam biologia,
economia e politica. Pénis, vaginas, hormonios e cromossomos deixam de ser
“verdades” bioldgicas imutaveis e se tornam biocédigos produzidos e gerenciados para
atender as exigéncias de normatizacao e exploracao econdmica. A masculinidade e a
feminilidade, nesse contexto, ndo possuem contelddo empirico préprio; elas sdo, antes
de tudo, ficcoes fabricadas e reproduzidas em escala global pelas industrias médica,
midiatica e alimenticia (Preciado, 2018).

Preciado explora essa ambiguidade descrevendo um conjunto de expectativas
sociais e culturais que moldam as experiéncias de género de forma invisivel, mas

profundamente invasiva:
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Alguns cddigos semidtico-técnicos da feminilidade heterossexual
branca pertencentes a ecologia politica farmacopornografica do pés-
guerra:

Adoraveis mulheres, a coragem das mades, a pilula, o coquetel
hipercarregado de estrogénios e progesterona, a honra das virgens, A
bela adormecida, a bulimia, o desejo de um filho, a vergonha da
defloracdo, A pequena sereia, o siléncio diante do estupro, A gata
borralheira, a imoralidade uUltima do aborto, os biscoitos e bolos,
saber fazer um belo boquete, o bromazepam, a vergonha de ainda
nao ter feito sexo,... E o vento levou, dizer ndo quando vocé quer
dizer sim, ficar em casa, ter as mdos pequenas, as sapatilhas de
Audrey Hepburn, a codeina, o cuidado com os cabelos, a moda, dizer
sim quando vocé quer dizer ndo, a anorexia, saber em segredo que
sua melhor amiga é quem realmente a atrai, o medo de envelhecer, a
necessidade constante de estar de dieta, o imperativo da beleza, a
cleptomania, a compaixdo, cozinhar, a sensualidade desesperada de
Marilyn Monroe, a manicure, nao fazer barulho ao andar, ndo fazer
barulho ao comer, ndo fazer barulho, o algoddo imaculado e
cancerigeno do Tampax, a certeza da maternidade como lago natural,
ndo saber chorar, ndo saber lutar, ndo saber matar, ndo saber muito
de quase nada ou saber muito de tudo mas nao poder afirma-lo,
saber esperar; a elegancia discreta de Lady Di, o Prozac, o medo de
ser uma vadia safada, o Valium, a necessidade do biquini e da
calcinha fio dental, saber se conter, deixar-se dar o cu quando
preciso, resignar-se, a depilacdo precisa do pubis, a depressdo, a
sede, os sachés de lavanda que cheiram bem, o sorriso, a
mumificacdo em vida do rosto liso da juventude, o amor antes do
sexo, o cancer de mama, ser sustentada financeiramente, ser deixada
pelo marido por uma mulher mais jovem...

Alguns cddigos semidtico-técnicos da masculinidade heterossexual
branca pertencentes a ecologia politica farmacopornografica do pés-
guerra:

James Bond, futebol, usar calgas compridas, saber levantar a voz,
Platoon, saber matar, saber sair na porrada, os meios de comunicagao
de massa, a Ulcera estomacal, a precariedade da paternidade como
laco natural, o jaleco, o suor, a guerra (incluindo a versao televisiva),
Bruce Wilis, a Opera¢do Tempestade no Deserto, a velocidade, o
terrorismo, o sexo pelo sexo, ficar de pau duro como Ron Jeremy,
saber beber, ganhar dinheiro, Rocky, Prilosec, a cidade, o bar, as
putas, o boxe, a garagem, a vergonha de nao ficar de pau duro como
Ron Jeremy, Viagra, cancer de prdstata, o nariz quebrado, a filosofia, a
gastronomia, Scarface, ter as maos sujas, Bruce Lee, pagar uma
pensdo para a ex-mulher, violéncia doméstica, filmes de terror, porng,
jogatina, apostas, o governo, o Estado, a corporacdo, alimentos
embutidos, caca e pesca, botas, a gravata, a barba de trés dias por
fazer, alcool, infarto, calvicie, Férmula 1, viagem a Lua, a bebedeira,
enforcar-se, relégios grandes, calos nas maos, manter o anus bem
fechado, camaradagem, gargalhadas, inteligéncia, saber
enciclopédico, obsessdes sexuais, ser um conquistador, misoginia, ser
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um skinhead, serial killers, heavy metal, deixar a esposa por uma
mulher mais jovem, o medo de tomar no cu, nao ver os filhos depois
do divdrcio, vontade de dar o cu... (Preciado, 2018, p. 47).

Preciado (2018) usa também o caso da classificacdo do hirsutismo para ilustrar
essa dinamica. Durante o século XIX, mulheres com crescimento excessivo de pelos
eram apresentadas como “anomalias monstruosas” em espetaculos de circo. Jad no
regime farmacopornografico, essas caracteristicas sao medicalizadas e transformadas
em quadros clinicos com excesso de andrégenos, o que as torna consumidoras de
terapias hormonais ou cirdrgicas. Essa transicdo evidencia como o corpo é
continuamente ressignificado para servir as demandas do biocapitalismo, convertendo
diferengas corporais em patologias que justificam interven¢des normatizadoras.

De forma similar, a cirurgia de redesignacao sexual e os tratamentos hormonais
destinados a pessoas trans também s3o enquadrados nesse regime. A promessa
médica de reconhecimento e a transforma¢dao do corpo para alinhar-se as
subjetividades desejadas revelam-se profundamente ambivalentes. Essas praticas,
enquanto oferecem possibilidades de transformagdao, também reforcam normas
cisgéneras, condicionando o acesso ao cuidado médico a conformidade com narrativas
patologizantes, como a disforia de género, ou a adesdo a modelos bindrios de
identidade (Preciado, 2018; Miinchow, 2021; Oliveira, 2020).

Preciado (2018) destaca que o regime farmacopornografico funciona como um
sistema de normatizacdo e como um laboratério de novas subjetividades que, ao
mesmo tempo, limita o acesso e regula as identidades dentro de parametros
especificos, mas também abre espacos para experimentagdo e subversao.

A relacdo intrinseca entre as vivéncias trans e as tecnologias biomédicas é um
ponto central do conceito de tecnogénero. Durante as discussées em uma disciplina
sobre género e corpo oferecida em um departamento de filosofia, surgiu a afirmacao
de que “ndo existem pessoas trans fora do esquema farmacopornografico”, o que
gerou muitas reflexdes sobre as implicacdes desse sistema. Posteriormente, em uma

tentativa de esclarecimento, foi afirmado que:
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Quando eu afirmei que ndo existe transexual fora do esquema
farmacopornografico eu ndao pretendi reduzir todas as
experiéncias/vivéncias transgéneras do mundo. Eu estou encarando a
producdo da mulher transexual como uma vivéncia muito especifica,
dentre as muitas possiveis. Como sdo estes os termos do CID10, F64,
eu entendo que essa categoria ficou popularmente atrelada a nogdo
de disforia e, portanto, do desejo de acesso as terapias hormonais e
procedimentos cirdrgicos. De modo que estes corpos sé se produzem
dentro desse esquema rato-de-laboratério, de normaliza¢do e cura. E
me colocando nesse lugar, que jamais contempla toda a diversidade
trans no mundo.

Essa colocacdo descreve muito bem o que discorremos até aqui sobre como as
narrativas biomédicas tém moldado as vivéncias trans, consolidando normas que
condicionam o acesso as tecnologias a diagndsticos como a disforia de género e
inscrevendo os corpos trans em sistemas de regulagdo e consumo que perpetuam
l6gicas de normalizacao.

A ideia de tecnogénero é um instrumento tedrico e pratico que questiona as
fronteiras entre o natural e o artificial, o bioldgico e o cultural, evidenciando como o
género ndo é uma esséncia imutavel, e sim algo que funciona como um programa
operacional, produzido e reproduzido em circuitos que atravessam o corpo e a
subjetividade, com brechas para resisténcias e transformacdes (Perelson, 2018). A
emancipacao farmacopornografica passa pela reapropriacdo dessas técnicas para
produzir subjetividades que desafiem as ldgicas do biocapitalismo, sendo papel da
saude coletiva a luta por acesso equitativo as tecnologias e pela valorizacdo da

diversidade de corpos e vivéncias (Costa-Val & Guerra, 2019).

Comunicagao clinica e resisténcia

A comunicagao clinica € um dos pilares fundamentais do cuidado em saude,
especialmente no atendimento a pessoas trans, que frequentemente enfrentam
barreiras materiais e simbdlicas no acesso a servicos. Ayres (2005) enfatiza, a partir da
aplicacado da filosofia hermenéutica ao campo da saude, que a comunicacdo deve ser
entendida como um processo ético e relacional, em que os sentidos sobre saude,

doenca e cuidado sdo construidos de forma compartilhada entre profissional e
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paciente. A pratica clinica envolve o reconhecimento do outro como sujeito pleno, cuja
experiéncia e narrativa sdo centrais para o cuidado (Ayres, 2005).

Essa perspectiva hermenéutica é particularmente relevante no atendimento a
pessoas trans, cujas trajetdrias de saude muitas vezes se desenrolam em um contexto
de exclusdo, estigma e invisibilizacdo. Contudo, essas mesmas praticas comunicativas,
quando mediadas por estruturas normativas, podem se tornar dispositivos que
reforcam desigualdades e perpetuam exclusoes.

O primeiro grande desafio enfrentado pelas pessoas trans é o acesso aos
servicos de saude. A experiéncia de exclusdo comeca na tentativa de entrar no sistema.
Muitas vezes, o acesso é mediado por barreiras institucionais e interpessoais que
refletem desigualdades sociais mais amplas (Rocon et al., 2019). A auséncia de politicas
publicas robustas e de treinamento adequado para profissionais de saude resulta em
um ambiente que, em vez de acolher, afasta (Ayres, 2005). Esse contexto faz com que
muitas pessoas trans evitem buscar atendimento, temendo discriminacdo ou
julgamentos (Rocon et al., 2019).

Esse fendmeno se agrava quando observamos a fragmentacdo e desigualdade
na oferta de servicos. Enquanto alguns hospitais privados desenvolvem nucleos
especializados com alta tecnologia e equipe interdisciplinar, esses servicos
frequentemente estdo restritos a uma parcela muito especifica da populacdo. Esse
modelo, muitas vezes promovido como referéncia, levanta questdes importantes: quais
corpos e identidades tém acesso a esses espacos? Que experiéncias ficam de fora? E
mais, como esses servicos moldam as expectativas sobre o que seria um “cuidado
ideal”? (Giordani & Hoffmann-Horochovski, 2020).

Mesmo apds vencer as barreiras de acesso, muitas pessoas trans relatam que
suas experiéncias nos servicos de saude sdao mediadas por praticas comunicativas que
invisibilizam suas demandas e reduzem suas identidades a aspectos ligados a
transgeneridade. A busca por atendimento para condi¢cées comuns, como dor, febre ou
questdes emocionais, muitas vezes é desviada para perguntas invasivas sobre
transicao, uso de hormdnios ou cirurgias realizadas. Essa reducdo reflete ndo apenas o

desconhecimento técnico dos profissionais, mas também a maneira como o campo
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clinico é estruturado a partir do que Preciado (2022) descreve na obra Eu sou o
monstro que vos fala, como um “cis-tema”.

Outro desafio critico é o descompasso entre a alta regulacao das tecnologias de
género e o baixo preparo técnico de muitos profissionais de saude para lidar com essas
demandas. Embora o acesso a terapias hormonais e cirurgias de afirmacdo seja
rigidamente controlado por protocolos, grande parte dos profissionais ndo recebe
formagao adequada sobre os fundamentos dessas intervengdes ou simplesmente nao
se interessa por essa demanda. Surge, entdo, a ideia de que esse tipo de cuidado
deveria ser direcionado para equipes altamente especializadas, implicitamente
reforcando a ideia de controle e patologiza¢do (Rocon et al., 2019).

A construcdo de protocolos para o atendimento de pessoas trans ilustra outro
ponto de atengao importante: embora esses documentos sejam importantes para
padronizar o cuidado, sua elaboracdo é frequentemente realizada sem a participacao
ativa de pessoas trans. Isso resulta em diretrizes que, mesmo quando bem-
intencionadas, correm o risco de reproduzir visdes reducionistas e bindrias de género,
desconsiderando a diversidade de vivéncias e trajetdrias trans. Nesse sentido, a
auséncia de vozes trans na construcdo desses modelos reflete uma captura
institucional que perpetua hierarquias existentes. Se o objetivo é promover um
cuidado de fato emancipador, é indispensavel que as pessoas trans estejam no centro
desses processos, ndao apenas como beneficidrias, mas como agentes ativos na
definicdo de politicas e praticas (Costa-Val & Guerra, 2019; Preciado, 2018).

A comunicacdo clinica precisa abandonar a pretensdo de neutralidade e
reconhecer-se como um campo politico e ético, reconhecendo, para isso, as limitagdes
do modelo biomédico. Somente reconfigurando o espaco clinico como um espaco de
didlogo e acolhimento serd possivel transformar a experiéncia de cuidado em saude,
promovendo praticas mais inclusivas e alinhadas aos principios de equidade e
diversidade. Assim, o espaco da saude podera deixar de ser um dispositivo de controle
para se tornar um ato de emancipagao, onde sujeitos possam ser reconhecidos em sua

plenitude e o contexto social compreendido considerando as dindmicas do regime
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biopolitico da farmacopornografia e seus atravessamentos nas praticas do campo da

saude (Ayres, 2005; Foucault, 1979; Preciado, 2018, 2022).

Praticas clinicas normativas e desafios

A estruturacdo dos protocolos e linhas de cuidado norteadoras para o
atendimento a populacdo trans reflete avancos institucionais importantes, mas
também incorre no risco de contribuir para a perpetuagao de praticas normativas que
limitam a diversidade das vivéncias trans. Vale ressaltar que, mesmo com contradic¢oes,
0 processo transexualizador no Sistema Unico de Satude (SUS) é um marco importante
na politica publica brasileira. Seu desenho e implementacdo, porém, ainda trazem
significativos pontos de atencdo (Rocon et al., 2019).

Os protocolos do SUS exigem a obtencdo de laudos médicos e psicoldgicos
como parte do processo de acesso a terapias hormonais e cirurgias de afirmacdo de
género. Essa estrutura ndo apenas burocratiza o acesso, mas também condiciona o
reconhecimento da identidade trans a validagao de profissionais que frequentemente
nao possuem formacdo suficiente para compreender as complexidades dessas
vivéncias. A necessidade de conformidade a diagnésticos, como o de “incongruéncia de
género”, reforca a ideia de que essas identidades precisam ser comprovadas ou
legitimadas dentro de uma moldura patologizante (Rocon et. al, 2019). Recuperando o
conceito foucaultiano de biopoder, essa abordagem representa uma forma de controle
gue opera ndo apenas sobre corpos individuais, mas também sobre populacdes,
regulamentando quem pode ser reconhecido como sujeito legitimo de cuidado
(Foucault, 1979; Preciado, 2018).

Os protocolos atuais também falham em abordar a pluralidade das demandas
trans. ldentidades ndo bindrias, por exemplo, enfrentam barreiras adicionais devido a
centralidade das categorias bindrias de género nos critérios de elegibilidade. Além
disso, as demandas de saude que ndo se relacionam diretamente a transicdo de
género, como saude mental, prevencdo de doengas e cuidado integral,
frequentemente sao negligenciadas ou tratadas de forma inadequada pelos servigos de
saude (Costa-Val & Guerra, 2019).
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Essa exclusdo é agravada pelas desigualdades estruturais no Brasil. A
concentracdo de servicos especializados em regides urbanas e no Sudeste limita o
acesso para populacdes periféricas e rurais, forcando muitas pessoas a recorrerem a
automedicacdo ou a alternativas informais e perigosas, como o uso de silicone
industrial (Rocon et al., 2019).

O desafio de reformular os protocolos reside na necessidade de reorientar seu
papel enquanto dispositivos de cuidado, para que deixem de funcionar como
instrumentos de regulacdo e exclusdo. Essa transformacdo requer a inclusdo ativa de
pessoas trans na construcdo de diretrizes, rompendo com uma tradicdo que
frequentemente invisibiliza suas demandas e experiéncias. Além disso, é crucial que
esses protocolos sejam flexiveis o suficiente para abarcar a pluralidade de vivéncias e
identidades, reconhecendo que a diversidade ndo pode ser limitada por categorias
normativas. Nesse contexto, descentralizar o acesso e integrar praticas de acolhimento
em diferentes niveis do sistema de salde sdo passos essenciais para garantir que o

cuidado seja verdadeiramente equitativo e acessivel (Costa-Val & Guerra, 2019).

Micropoliticas do encontro clinico

Um dos aspectos mais evidentes do fendmeno normativo é a construcdo do
discurso que reduz as vivéncias trans ao paradigma do “corpo errado”. Esse
enquadramento, originado nas formulacdes médicas de Money e colaboradores (1955)
e amplamente criticado por Preciado (2018), embora tenha permitido o acesso a
tecnologias biomédicas como terapias hormonais e cirurgias, também reforca uma
narrativa que privilegia trajetdrias alinhadas ao binarismo de género. Como destacam
Costa-Val e Guerra (2019), pessoas trans cujas vivéncias ndo correspondem a essas
expectativas muitas vezes enfrentam dificuldades adicionais no acesso a cuidados de
saude ou tém suas experiéncias deslegitimadas.

O encontro clinico, nesse sentido, torna-se um campo de disputa entre
normatizacao e acolhimento. As normas biomédicas estruturam nao apenas as praticas
de cuidado, mas também as expectativas sociais sobre o que significa ser trans

(Foucault, 1979). Profissionais de saude, muitas vezes presos a essas normas, podem
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reproduzir praticas que invisibilizam a diversidade das experiéncias trans, tratando-as
como desvios que precisam ser corrigidos. Por outro lado, esses mesmos encontros
podem ser espacos de resisténcia, onde narrativas hegemonicas sdao questionadas e
novas formas de cuidado podem emergir (Ayres, 2005).

Essa resisténcia comeca com o reconhecimento de que o cuidado ndo pode ser

IH

limitado ao que é considerado “compreensivel” pelas normas biomédicas. A
diversidade de possibilidades de vivéncias sexuais e de género desafia essas normas,
apontando para a necessidade de praticas que valorizem a singularidade e reconhecam
a legitimidade de histérias que escapam ao binarismo ou rejeitam intervengdes
corporais como forma principal de validagdo (Costa-Val e Guerra, 2019).

A transformacdo do encontro clinico em um espaco de criacdo de novas praticas
depende de uma reconfiguracdo ética que va além das diretrizes protocolares (Ayres,
2005). Isso implica repensar o papel das narrativas trans no cuidado em saude,
reconhecendo-as ndo apenas como experiéncias a serem “interpretadas”, mas como
saberes legitimos que podem reorientar as praticas. E necessario também
desnaturalizar as normas que governam o encontro clinico, questionando os
pressupostos que sustentam o modelo biomédico e abrindo espaco para abordagens
mais inclusivas e participativas (Costa-Val & Guerra, 2019).

Nesse contexto, a valorizagdo das narrativas trans como centrais para o cuidado
é fundamental. Ao invés de reduzir essas experiéncias a categorias pré-definidas, é
preciso reconhecer sua complexidade e diversidade, permitindo que moldem as
praticas clinicas de forma a atender as demandas reais das pessoas trans. O encontro
clinico, assim, deixa de ser um espago impositivo e verticalizado para se tornar um
lugar de didlogo e transformagdo, onde o cuidado é construido de forma colaborativa e
compartilhada (Costa-Val & Guerra, 2019).

Os relatos individuais sdo fundamentais para compreender as multiplas
vivéncias trans e suas interacdes com os servicos de saude. Extraidos do artigo de
Alexandre Costa-Val e Andréa Maris Campos Guerra (2019) intitulado “Corpos trans:
um ensaio sobre normas, singularidades e acontecimento politico”, os exemplos a

seguir ilustram algumas dindmicas que permeiam essas experiéncias:
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Ha, nesse sentido, diversos relatos bastante emblematicos, cujos
fragmentos recolhemos ao longo da construgdo deste ensaio, seja em
meios de comunicacdo de massa, seja em redes sociais de dominio
publico, no intuito de melhor evidenciar essa questdo (optamos por
adotar nomes ficticios e extrair fragmentos para impedir a
identificacdo dos protagonistas dessas experiéncias).

Marta, por exemplo, ao nascer foi registrada como Mario, mas
sempre se sentiu uma mulher. Na adolescéncia, foi expulsa da casa
dos pais, que ndo concordavam com seus comportamentos.
Atualmente, aos 50 anos, se define como uma mulher trans. Ndo
sente nenhum incOmodo com seu pénis e afirma, contundentemente,
que nao precisa fazer a cirurgia de redesignagao sexual para se sentir
uma “mulher de verdade”.

S6nia passou por todos os procedimentos acompanhada por sua
esposa, que a conheceu ainda quando se portava socialmente como
homem. Continuam juntas até hoje, tém uma filha e vivem uma vida
sexualmente ativa. SOGnia se considera homossexual. Sua esposa se
autodefine como heterossexual e explica que estd com SoOnia por
amor.

Igor, um homem trans, desde pequeno se sente um homem e tem
atracdo por homens. Indignado com a obrigatoriedade de
acompanhamento psicolégico compulsério para ter acesso ao
tratamento hormonal no SUS, optou por manter a medicacdo que
conseguia, desde a pré-adolescéncia, por outros meios. Na audiéncia
para mudanca de seu nome social, se sentiu humilhado pela
promotora que, em tom jocoso, o questionou: “Como alguém pode
entender os casos em que a pessoa nasce mulher, mas opta por virar
homem e, depois de toda a transformagdo, namora com outros
homens?!”.

Marlene, ativista, se sente completamente realizada apds a cirurgia
de transgenitalizacdo que fez no exterior a pedido do companheiro.
Mesmo apds a operacgdo, teve dificuldades para mudar seu nome
social na Justica brasileira. Hd dez anos vive com esse companheiro,
se sente uma mulher e faz questdo de dizer em seu blog que é
travesti, mantendo o termo que, desde muito cedo, lhe atribuiram.
Nunca estudou e nunca teve um emprego formal. Ainda que tenha
encontrado um lugar em suas relagdes mais proximas, experimenta
em sua rotina o preconceito e a discrimina¢do de ser o que é (Costa-
Val; Guerra, 2019, p. 125).

Intersubjetividade, poténcia e autonomia: um didlogo entre Preciado e Espinosa
A filosofia de Espinosa, centrada na ideia de poténcia de agir, encontra na obra
de Preciado um ponto de inflexdo queer. Esse encontro possibilita uma leitura critica

sobre como a intersubjetividade — entendida como o entrelacamento das
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subjetividades — pode subverter as normativas dominantes, promovendo a autonomia
(Minchow, 2021; Preciado, 2011).

Espinosa define a poténcia como o esfor¢o continuo (conatus) de cada ser em
perseverar em sua existéncia, expandindo suas capacidades em interacdo com outros
corpos e forcas. Essa concepcdao é ampliada por Preciado no conceito de potentia
gaudendi, descrita como a forca orgdsmica e relacional dos corpos, que transcende a
sobrevivéncia para abarcar prazer, conexao e criagdo coletiva. Ao reinterpretar a
poténcia de agir descrita por Espinosa, Preciado resgata o debate para a esfera da
biopolitica contemporanea, mostrando como os dispositivos farmacopornograficos
governam corpos e desejos, ao mesmo tempo em que oferecem brechas para sua
subversdo (Miinchow, 2021; Preciado, 2011).

Essa disputa é essencial para compreender como a intersubjetividade pode
atuar como um recurso para resisténcia. Para Espinosa, as intera¢cdes entre corpos
podem tanto aumentar quanto diminuir a poténcia de agir. Da mesma forma, Preciado
mostra que as relagdes intersubjetivas podem ser catalisadoras de novos modos de
existéncia, desafiando os poderes que delimitam o que um corpo pode ou ndo ser. A
subversdo ocorre quando os corpos regulados tomam o controle das ferramentas que
os oprimem, transformando-as em instrumentos de autonomia (Minchow, 2021;
Preciado, 2011).

A intersubjetividade, nesse contexto, ndo é apenas um encontro entre
subjetividades, mas um espaco de criacdo coletiva que questiona as bases das regras
sociais. Espinosa ja antecipava essa dinamica ao observar que os afetos entre os corpos
constituem redes que tanto restringem quanto expandem as possibilidades de agao.
Preciado expande essa ideia ao propor que a interacdo entre corpos marginais cria uma
“multidao de anormais”, um coletivo que desafia os postulados hegemonicos ao propor
novas formas de subjetivacdo (Miinchow, 2021; Preciado, 2011).

Essa multiddo, descrita por Preciado, ndo é passiva; pelo contrario, € um agente
de transformacao capaz de produzir novos significados para os corpos e os desejos. Na

pratica, isso significa que a intersubjetividade viabiliza que corpos marginalizados —
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como 0s corpos trans — possam reconfigurar suas identidades e criar aliangas que
rompam com a ldgica binaria e cisnormativa (Preciado, 2011).

No campo da saude, a intersubjetividade desempenha um papel central na
promoc¢do da autonomia. A pratica clinica, frequentemente guiada por protocolos
reducionistas, muitas vezes ignora a complexidade das experiéncias. Espinosa e
Preciado nos ajudam a pensar em como essas praticas podem ser transformadas em
encontros dialégicos, onde a poténcia de agir do paciente é reconhecida e ampliada
(Minchow, 2021; Preciado, 2011).

A autonomia, nesse sentido, ndo é um estado dado, mas um processo que exige
0 rompimento com as normas que restringem a ac¢do. Para Preciado, isso significa
qguestionar a centralidade dos protocolos que regulam a transicdo de género, como o
acesso a hormonios e cirurgias, e propor uma pratica que reconheca a agéncia dos
pacientes em decidir sobre seus corpos. Inspirado por Espinosa, esse movimento pode
ser entendido como uma afirmacdo da poténcia de agir, na qual o individuo, em
interacdo com outros corpos, encontra maneiras de expandir sua existéncia (Minchow,
2021; Preciado, 2011). Espinosa prop&e que a liberdade surge quando os individuos
agem de acordo com sua prépria natureza, em harmonia com o todo. Preciado retoma
essa ideia ao sugerir que a autonomia ndo pode ser alcancada isoladamente; ela
depende de redes de apoio e aliancas que desafiem os dispositivos de controle
(Minchow, 2021; Preciado, 2011).

Quando profissionais de saude se engajam em uma pratica dialdgica, que
reconhece as singularidades dos corpos trans e respeita sua autonomia, eles criam
condigBes para que os espac¢os de cuidado se tornem espacgos de transformacgdo. Por
fim, o didlogo entre Espinosa e Preciado nos mostra que a intersubjetividade é, antes
de tudo, um espago de criagdo. Ao reconhecer as conexdes entre 0s corpos e os afetos
como motores da poténcia, somos convidados a reimaginar as praticas sociais e
clinicas. Nesse sentido, a subversdao das normas ndo é apenas uma ruptura, mas uma

expansdo das possibilidades de vida, onde a autonomia é construida coletivamente.
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Resumo

A proposta desse artigo é tracar uma critica ao que argumentaremos ser uma primazia
do visual na obra freudiana e suas consequéncias. Essa critica se dard através de Luce
Irigaray, ilustrada com uma obra cinematografica de Céline Sciamma. Para tanto,
elegemos o seguinte percurso: resgataremos as nogdes de Freud sobre o complexo de
Edipo e de castracdo, e de inquietante que, no seu conjunto, estabelecem uma
relevante equiparacdo do falo ao olho. Destacaremos como Irigaray define a questao
da escopofilia a partir da leitura tradicional da psicanalise, em que a primazia do ver na
percepc¢ao estaria atrelada ao privilégio de uma compreensao falocéntrica da diferenca
sexual. Por fim, cremos poder demonstrar como as obras de Céline Sciamma e Luce
Irigaray se alinham na orbita de uma outra compreensdo do ver e seus
desdobramentos.

Palavras-chave: Psicanalise; Feminismo; Luce Irigaray; Sigmund Freud; Falocentrismo.
Abstract

The proposal of this article is to trace a critique of what we will argue as a visual
primacy in Freud’s work and its consequences. This critique will evolve through the
elaborations of Luce lIrigaray, illustrated by one cinematographic work of Céline
Sciamma. Therefore, we chose the following path: we will rescue Freud’s notions of the
Oedipus complex and castration, and the uncanny, which, as a whole, establish a
relevant equivalence of the phallus with the eye. We will highlight how Irigaray defines
the issue of scopophilia from the traditional reading of psychoanalysis, in which the
visual primacy in the perception would be linked to the privilege of a phallocentric
understanding of sexual difference. Finally, we believe we can demonstrate how the
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works of Céline Sciamma and Luce Irigaray are aligned in the orbit of another
understanding of seeing and its consequences.

Keywords: Psychoanalysis; Feminism; Luce Irigaray; Sigmund Freud; Phallocentrism.

1 Introdugdo

A proposta desse artigo é tragar uma critica ao que argumentaremos ser uma
primazia do visual na obra freudiana e suas consequéncias. Essa critica se dara através
de Luce Irigaray (1930-), articulada com uma obra cinematografica de Céline Sciamma
(1978-). Pretendemos, entdo, demonstrar que a psicandlise é herdeira de uma
representacdo ocidental que privilegia o ver e que isso se encontra explicito,
principalmente, nas elaboragdes freudianas. Apresentaremos que, em Sigmund Freud
(1856-1939), é a primazia do visual que garante a primazia do falo?. Este primado falico
se configura em termos de existéncia e auséncia, em que ndo ter o falo equivale a nao
ser, o que permitird a Freud formular que “no estagio da organizagao genital infantil
gue entdo se segue ha masculino, mas ndo feminino” (Freud, 2011, p. 175). No
entanto, ndo-toda a psicandlise pensa nestes termos. Luce Irigaray, filésofa, linguista e
psicanalista, elabora uma teoria critica a primazia do ver e propde outras

possibilidades. Nesse sentido, concordamos com a seguinte consideragao:

[...] @ marca das metafisicas dominantes no pensamento ocidental
(aquelas que espremem e engolem de maneira jibdica todas as
outras) é o ocular, é a teoria desencarnada, imaterial e, por isso,
justamente, o feminino é para Irigaray o ponto cego dessas teorias.
(Gabriel, 2009, p. 33).

A partir da teoria de lIrigaray, consideramos que “modelos
neutros/universais/monossexuais sempre acabardo sendo modelos implicitamente
masculinos” (Whitford, 1991, p. 86, traducdo nossa?). Nosso propdsito aqui ndo

consiste em colocar em analise todo o horizonte tedrico que se enquadra nesses

1 Estamos conscientes da complexidade do conceito “falo” e do debate em torno dele no interior do
campo psicanalitico, e mesmo sua evolugdo e transformacdo a partir de Lacan. No entanto, o que
pretendemos explicitar neste artigo € o amparo bioldgico nas origens do conceito e suas consequéncias.
2 No original: “Neutral/universal/single-sex models always turn out to be implicitly male ones”.
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termos masculinos, porque o horizonte seria amplo demais para o escopo de um
artigo, pretendemos sim tratar especificamente da psicandlise freudiana, no que diz
respeito ao seu viés masculino que prioriza o visual. Esse viés, conforme Irigaray
(2017), seria responsavel por aniquilar a possibilidade de uma diferenca — seja ela
sexual ou qualquer outra — visto que a mulher seria pensada em um sistema ja
sistematizado para e pelo mesmo, ou seja o masculino. Assim, a hipdtese central da
autora é de que no interior de uma teoria nesse formato, nao existiriam realmente dois
sexos, mas um s — em outras palavras, existe apenas o masculino e o inverso deste,
como em uma representacdo especular3.

Ao localizar uma auséncia do feminino na psicanalise freudiana — e a existéncia
apenas do masculino e do inverso deste, como em uma representacao especular —
Irigaray nao buscara definir o que é o feminino, nem encerrar conceitualmente no que
ele consiste, pois fazer isso seria o mesmo que a ciéncia masculina tem feito
repetidamente: definir o que é a mulher. Ao contrario, suas consideracdes sobre a
possibilidade de uma diferenca sexual pretendem irromper as barreiras rigidas da
l6gica falica que represam a fluidez de possibilidades outras, sendo a primazia do visual
um dos componentes desta barreira, ja que, como serd demonstrado mais adiante, o
olhar ampara a centralidade do masculino.

Em Este Sexo que ndo é s6 um Sexo (2017) e Speculum of the Other Woman
(1974), Luce Irigaray tece criticas incisivas ao olhar falico e propde o toque como uma
via para novas possibilidades perceptivas e no campo teorico. Ao valorizar o toque
enquanto percepcado, Irigaray destaca sua capacidade de integrar e positivar todo(s)
o(s) corpo(s), superando a dicotomia entre sujeito e objeto do olhar, ou o privilégio de
uma unica parte do corpo (o falo, por exemplo). Nessa perspectiva, a experiéncia tatil
dissolve a distincdo entre quem vé e quem é visto, promovendo uma interacdo
reciproca e a emergéncia de uma alteridade — porque ambos se tocam. Mesmo assim,

a nossa hipdtese de conclusdo é a de que Irigaray ndo troca simplesmente a primazia

3 O conceito de representacdo especular e de speculum em lIrigaray sdo complexos e se referem, em
resumo, ao sequestro de qualquer subjetividade diferente daquela que ocupa o lugar de universalidade
com finalidade de transforma-la em matéria pura, em um objeto que possa refletir a subjetividade
“universal” ao mesmo tempo em que ampara pela negatividade e passividade que lhe foi imposta (ver
mais em lrigaray, 1987, 2017).
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do olhar pela consideracdo do toque. Sua proposta transcende a simples inversdo e
almeja uma reformulacdo que incorpore uma possibilidade de pluralidade: do corpo,
dos corpos, e suas diversas formas de experiéncia.

Neste artigo, elegemos o seguinte percurso para apresenta¢do do tema:
primeiramente, resgataremos as nocdes de Freud sobre o complexo de Edipo e o
complexo de castracdo que, na medida em que elegem a primazia do falo, dependem
do amparo visual. Apds isto, passaremos ao texto freudiano do Inquietante (1919)%,
que entendemos fazer uma relevante equiparacdo do falo ao olho. A partir de
consideragdes sobre esse texto, pretendemos sublinhar a leitura que a psicanalise faz
do ver, estabelecendo como essa tematica se desdobra em outras obras de Freud. Em
seguida, traremos as contribui¢des de Irigaray para o tema e recorreremos a uma obra
cinematografica de Céline Sciamma: O Retrato de uma Jovem em Chamas (2019).
Destacaremos como lIrigaray define a questdo da escopofilia a partir da leitura
tradicional da psicanalise, em que a primazia do ver na percepcdo estaria atrelada ao
privilégio de uma compreensdo falocéntrica da diferenca sexual, para demonstrar
como a descricado do feminino, por esta autora, gera outras possibilidades na
formulagdo psicanalitica, bem como outras possibilidades no campo dos sentidos e das
percepcdes. Pretendemos, por fim, demonstrar como a obra de Céline Sciamma e o
pensamento de Luce Irigaray se alinham na drbita de uma outra compreensao do ver e
seus desdobramentos. Ao subverter a ldgica escopofilica do espeticulo
cinematografico, Sciamma propde uma critica préxima de Luce lIrigaray ao modo
supostamente natural com o qual a técnica visual havia sido privilegiada pela

psicanalise — e também pela linguagem cinematografica.

2 Do falo aos olhos
A emergéncia da prevaléncia do falo nas consideragées freudianas é

concomitante a elaboracdo do complexo de Edipo e do complexo de castragdo. Essa

4 Trata-se de um texto originalmente intitulado como Das Unheimlich. O termo alem3o recebeu
diferentes tradugdes para o portugués. Na Edicdo Standard das Obras Completas de Freud, da Editora
Imago, foi vertido para “o Estranho”; na editora Auténtica foi adotado o neologismo “o Infamiliar”; e na
Companhia das Letras, a qual utilizamos aqui para cita¢cdes e referéncias, o termo foi traduzido, por
Paulo Cézar Souza, para “o Inquietante”.
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prevaléncia ird aparecer também na compreensdo de outras dindmicas psiquicas por
Freud, como no fenbmeno do inquietante, que culmina em uma elaboracdo félica dos
olhos, e na concepgao do fetichismo, que toma o falo como parametro. Pretendemos
passar brevemente por essas elaboracgbes, a fim de apresentar como a centralidade do
falo estd amparada pela percepcdo visual, assim como o visual também é
compreendido falicamente. Para isso, priorizamos o uso de citacdes diretas do autor,
com o objetivo de demonstrar como essa equiparagdo é feita nas palavras de Freud.

No texto A Organiza¢do Genital Infantil (1923), Freud atualiza seu texto
anterior, os Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidade (1905), onde ele acrescenta as
considera¢des de que, durante o desenvolvimento da sexualidade infantil, ha um
interesse nos genitais e em sua atividade, e que eles adquirem significacdo
preponderante. Embora haja um interesse pelo corpo, é o falo que vai ser eleito como

genital de referéncia para Freud — afirmando que:

I”

[...] a principal caracteristica dessa “organizacdao genital infanti
constitui, ao mesmo tempo, o que a diferencia da definitiva
organizacdo genital dos adultos. Consiste no fato de que, para ambos
0s sexos, apenas um genital, o masculino, entra em consideracdo.
Ndo hd, portanto, uma primazia genital, mas uma primazia do falo.
(Freud, 2011, p. 171, grifo nosso).

Desse modo, é nessa obra que a primazia do falo é formalizada por Freud. O
argumento para que o menino seja adotado como parametro para descricdo é o de
que “falta-nos o conhecimento dos processos correspondentes na menina” (Freud,
2011, p. 171). A partir dessa referéncia masculina, Freud considerard que a primazia do
falo é fundamental na origem do complexo de castracdo e que sé devemos falar deste
complexo quando a ideia de perda ficou ligada ao genital. A ideia de perda, nesse caso,
ocorre quando o menino observa a auséncia de pénis na menina e, na dinamica do
complexo de castracdo, tal constatacdo “é vista como resultado de uma castracdo, e o
menino se acha ante a tarefa de lidar com a castracdo em relacdo a ele préprio” (Freud,
2011, p. 173). Como consequéncia da organizacdo genital infantil elaborada por Freud,

restard a seguinte disposicdo: ha masculino, mas ndo feminino; de modo que a
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oposicdo é entre genital masculino e genital castrado, o que s6 posteriormente, ja na
puberdade, vira a ser dualizado por masculino e feminino, situagao na qual o masculino
assume o sentido de sujeito, atividade e posse do pénis e o feminino, por outro lado,
assume o sentido de objeto e a passividade (Freud, 2011, p. 174).

Em um texto posterior, a Dissolucdo do Complexo de Edipo (1924), Freud
avancara no assunto, situando a fase falica como simultdnea a do Complexo de Edipo e
reafirmando que “[...] o desenvolvimento sexual da crianga chega até uma fase em que
o genital j& assumiu o papel condutor. Mas esse genital é apenas o masculino, mais
precisamente o pénis; o feminino nao foi ainda descoberto” (Freud, 2011, p. 205-6). A
dissolucdo do complexo de Edipo, tema do texto, deriva justamente da ameaca de
castracdo que se consuma, enfim, através da observacdo do genital feminino, de forma

que:

[...] a observacdo que finalmente desfaz a incredulidade do garoto é a
do genital feminino. Em algum momento, o menino orgulhoso de
possuir um pénis vé a regido genital de uma menina e tem de se
convencer da falta do pénis, num ser tdo semelhante a ele. Com isso
também a perda do préprio pénis se torna concebivel, a ameaca de
castracdo tem efeito a posteriori. (Freud, 2011-b, p. 207).

Neste ponto, ja podemos destacar a importancia implicita que a fungao do olhar
ocupa em relagao ao falo na ameaca de castragdo, ou seja, conforme Freud, é o gesto
de olhar e verificar a auséncia de falo na menina que garante a assuncdo por parte do
menino de que é possivel que se tenha o falo castrado. Nos permitimos afirmar que, na
psicanalise, desde Freud, o sentido dos olhos possui grande importancia e, esse
sentido, se estabelece em uma clara dualidade conformada em termos de sujeito e
objeto, sendo o menino ocupante da posicdo de sujeito que vé a menina enquanto
objeto castrado a ser visto. Na linha do que foi apresentado até aqui, a dinamica do
complexo de Edipo evidencia que o ver é fundamental porque, nesse momento, a
crianca “trabalha com a energia do prazer de olhar” (Freud, 2016, p. 103), logo, a via

do ver compde a dindmica do reconhecimento de auséncia e presenca do falo, assim
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como uma ideia de perda do falo, que constituem este complexo, juntamente com a
ameaca paterna.

A elaboracao do Inquietante é o outro cenario em que o olhar ganha destaque
na obra de Freud. Sem adentrar-nos no conceito de inquietante, o que nos interessa é
como, neste texto, a tematica do ver ganha contorno através do conto do Homem da
Areia, cujo titulo se refere ao personagem que “arranca os olhos das criangas” (Freud,
2010, p. 257), o qual seria o principal responsavel pelo efeito inquietante do conto. Em
verdade, todo o conto do Homem da Areia gira em torno da alusdo aos olhos. Quando
crianca, o personagem Nathaniel ouve acerca do homem da areia: “E um homem mau,
que aparece quando as criangas ndao querem ir para a cama e joga punhados de areia
nos olhos delas, e os olhos, eles pulam fora da cabeca, sangrando.” (Freud, 2010, p.
257). Disso, o garoto passard toda a vida amedrontado pela ameaca aos olhos. Freud
faz uma equivaléncia do homem da areia a figura do pai e dir3, entdo, que o estudo dos
sonhos, das fantasias e dos mitos o ensinou que “o medo em relacdo aos olhos, o
medo de ficar cego, é frequentemente um substituto para o medo da castracdo.”
(Freud, 2010, p. 261). Em outras palavras, Freud equipara os olhos ao falo, alertando
gue se deve levar em consideracdo que ha uma “relacdo substitutiva entre olho e
membro viril, manifestada em sonhos, fantasias e mitos” (2010, p. 261). Com isso, se
justifica que o medo que Nathaniel tem de ter seus olhos arrancados é o equivalente
ao medo da castragdo. Como veremos adiante, Irigaray nos ensina que essa € uma
compreensao falica do olhar que converge em uma maneira especifica, ndo neutra, do
ver.

Os instintos e seus destinos (2010) é outro texto importante para seguir o
caminho da equiparacdo freudiana entre o falo e os olhos. A passagem abaixo ganha
destaque, pois nela Freud fara uma breve consideragao sobre o ver nos termos da

escopofilia/voyeurismo que merece nossa atencgdo. Nesse texto, é definido que:

[...] o instinto de olhar é autoerdtico no inicio de sua atividade, pode
ter um objeto, mas encontra-o no préprio corpo. Apenas depois ele é
levado (pela via da comparagdo) a trocar esse objeto por um analogo
do corpo alheio. (Freud, 2010, p. 68, grifos nossos)
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Tal afirmac¢dao, acompanhando a trilha de Freud, nos permite concluir que o
olhar tem como ponto de partida o corpo de quem vé, o que pode explicar porque
Freud elege o pénis como referéncia. Além disso, a equiparacdao do falo aos olhos
descrita no Inquietante também ganha sentido por ter se tratado de um personagem
masculino, Nathaniel. Nesse caso, como é um menino que vé o préprio corpo, o
parametro do que é para ser visto é o drgao masculino, ou seja, até aqui, s6 se pode
falar de falo porque o masculino foi o ponto de partida — o que permitira a Irigaray
elaborar um contraponto a economia falica, conforme demonstraremos mais a frente.

De acordo com essa perspectiva, na qual o instinto de olhar parte do préprio
corpo e o corpo que é tido como referéncia é aquele que porta o falo,
consequentemente, o corpo da mulher foi observado como uma auséncia de falo.
Assim, em Freud, decorre-se que: na auséncia do 6rgdo no corpo feminino,
compreende-se que ali ha algo faltando, portanto, uma castracdo. Essa consideracao
refletird no texto O fetichismo (1927), no qual Freud correlaciona o fetichismo ao

complexo de castracdo e, portanto, ao pénis, do seguinte modo:

Se eu afirmar agora que o fetiche é um substituto para o pénis,
certamente causarei decepg¢do. Apresso-me entdo a acrescentar que
nado é o substituto de um pénis qualquer, mas de um especial, bem
determinado, que nos primeiros anos infantis tem grande
importancia, porém é perdido depois. Isto é: normalmente seria
abandonado, mas o fetiche se destina exatamente a preserva-lo.
Colocando isso de maneira mais clara, o fetiche é o substituto para o
falo da mulher (da mae), no qual o menino acreditou e ao qual —
sabemos por qué — ndo deseja renunciar. (Freud, 2014, p. 245-246).

Com isso, considera-se que o fetichismo ocorre em razao da falta de pénis na
mulher, que serd assimilada pelo fetichista através da negacao, fazendo do fetiche um
substituto para o genital. Nessa légica, no entanto, Freud alerta que o pavor da
auséncia de pénis na mulher ndo se restringe ao fetichista, de modo que cada “ser
masculino” serd impactado ao seu modo por essa constatacdo visual. O autor afirma

que:
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[...] provavelmente nenhum ser masculino é poupado do pavor da
castragdao ao avistar os genitais femininos. Por que alguns se tornam
homossexuais em consequéncia desta impressao, outros a rechacam
pela criagdo de um fetiche e a grande maioria chega a supera-la, é
algo que ndo conseguimos explicar. (Freud, 2014, p. 247, grifo nosso).

Tendo todas essas considerac¢des freudianas a mao, seguimos os passos de Luce
Irigaray (2017), que considera que a primazia do visual, na psicanalise, estd atrelada ao
primado do falo, do um, que depende do olhar para se concretizar, e que deixa de lado
toda uma economia da diferenca que se daria em outros termos. A autora levanta
ainda a hipotese de que essa prevaléncia do olhar seria estranha a um chamado
erotismo feminino, mais relacionado ao toque — conforme apresentaremos na sec¢ao

seguinte sobre o pensamento da autora.

3 As possibilidades do toque

Luce lIrigaray é uma filésofa, linguista e psicanalista, conhecida no cenario
feminista francés ao lado de Julia Kristeva (1941-) e Héléne Cixous (1937-). O termo
feminismo francés foi cunhado apds a chegada das obras das autoras nos Estados
Unidos. No entanto, trata-se de um termo paradoxal pois as proprias autoras ndo se
denominam feministas. Segundo esse movimento, é preciso primeiro fazer emergir
uma subjetividade feminina nos seus préprios termos, a légica aqui é de que a
diferenca sexual ndo estaria estabelecida e essa, portanto, seria a reivindicacdo
primordial. Por isso, Laurie Laufer (2022) propde o termo psicanalistas diferencialistas
ou psicanalistas da diferenca® para se referir as autoras.

Os trabalhos de Irigaray concentram-se em um estudo critico da filosofia
ocidental, destacando-se, sobretudo aqui, sua critica a psicandlise de Sigmund Freud e
Jacques Lacan (1901-1981), especialmente em sua tese Speculum: de l'autre femme
(1974), que precedeu a destituicdo de sua ocupag¢dao na Universidade de Vincennes
apods uma comissdao de membros designada por Lacan reprovar seu projeto de ensino

sem qualquer explicacdo. E em Speculum que a autora se debrucou nas elaboracdes

5 Tradugdo nossa. No original: psychanalystes différentialistes.
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freudianas, principalmente no que diz respeito ao Complexo de Castracdo (Irigaray,
2017).

Como abordado na sec¢do anterior, é na estruturacdo de ambos, Complexo de
Castracdo e Complexo de Edipo, em que o falo adquire centralidade na argumentacdo
de Freud. E é no interior desses processos que lrigaray localiza a relacdo entre a
diferenca sexual e o olhar. Para ilustrar ainda mais a relagdo que a autora localiza,
apresentamos uma citacdao de Freud da conferéncia Sobre a sexualidade feminina

(1931):

Também ja vimos que uma outra diferenga entre os sexos diz respeito
ao complexo de Edipo. Nisso temos a impressio de que o que
afirmamos sobre o complexo de Edipo se aplica, a rigor, apenas ao
menino, e que estamos certos em rejeitar o nome de “complexo de
Electra”, que busca enfatizar a analogia no comportamento dos dois
sexos. A fatal conjuncdo de amor a um genitor e ddio simultdneo ao
outro, como rival, existe apenas no garoto. Nele, é a descoberta da
possibilidade da castragdo, demonstrada pela visdo dos genitais
femininos, que impde a transformagdo do complexo de Edipo e leva a
criagdo do Super-eu, assim dando inicio aos processos que visam
inscrever o individuo na comunidade civilizada. (Freud, 2014, p. 89,
grifos nossos).

Ou seja, para o autor, o reconhecimento da castragdo se da quando o menino
olha para a menina e vé o que ele considera como uma falta de pénis, a ameaca de sua
castracdo. E ainda, este efeito no homem, Freud diz, causa a repulsa pela mulher, ao
percebé-la castrada. Na mulher, por outro lado, se na melhor das hipdteses ela se
tornar uma “mulher saudavel”, este efeito assumira a “inveja do pénis”, e ela
reconhecerd a natural “superioridade do homem” e “sua prdpria inferioridade”
(FREUD, 2014). Para finalizar, com um salto conclusivo um tanto quanto questiondvel,
ele remata: “Provavelmente ndo serd errado dizer que essa diferenga na relagdo entre
o complexo de Edipo e o da castracdo marca indelevelmente o carater da mulher como
ser social.” (Freud, 2014, p. 90).

E nesse contexto que Irigaray (2017) destaca a presenca definidora do olhar,
pois, € a partir do olhar do menino que o falo se torna o érgdo valoroso e a menina

assume o status de auséncia, de um nada para ser visto. Os desdobramentos desse
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reconhecimento que se da no interior do Complexo de Castracdao sdao multiplos, e em
réplica a essa elaboracdo de Freud, Irigaray diz que a entrada da mulher em uma
economia do visual, escdpica, significa a designacao dela prdpria a passividade, pois ela

seria o “belo objeto” a ser olhado. Desse modo:

Se o seu corpo encontra-se erotizado dessa maneira e solicitado a
fazer um movimento duplo de exibicdo e de reserva pudica para
excitar as pulsdes do “sujeito”, seu sexo representa o horror do nada
para ser visto. Uma falha nessa sistemadtica da representacdo e do
desejo. “Buraco”, em seu objeto escopofilico. Que esse nada para se
ver deva ser excluido, rejeitado dessa cena da representacdo, é o que
ja pode ser notado na estatuaria grega. O sexo da mulher estd
simplesmente ausente nela: mascarado, recosturado em sua “fenda”
(Irigaray, 2017, p. 36, grifos da autora).

Para a autora, esse breve momento em que a mulher se coloca ao olhar
masculino define a questdo da (in)diferenca sexual na psicanalise e funda a primazia do
falo, uma légica em que as Unicas alternativas seriam ter o falo ou nao-ser, nao existir.
Ou seja, é neste momento que qualquer experiéncia corporal ndo elaborada pelo
masculino é recalcada. E, ainda, essa prevaléncia da pulsdo escopica sera responsavel
por toda uma estruturacdo da estética e pela exclusdo de qualquer sentido que fuja
deste Unico. Também é a partir disso que podemos constatar o quanto a sexualidade
feminina (e todas as outras) sdo pensadas tendo o 6rgdo sexual masculino como
parametro. E neste “eixo de visibilidade da (chamada) sexualidade masculina” que o
falo se torna o olhar e tudo o que pode ser visto (Irigaray, 1987, p. 48, traducdo nossa).

A ideia também levantada por Freud de que a dindmica estabelecida entre
menino e menina no interior no Complexo de Castragdo marca a vida social da mulher
reforca, dentro da diferenca sexual, os papeis sociais referentes a binaridade
homem/mulher. Irigaray marca que a predominancia de um sé drgdo nessa estrutura
funda uma etiologia do sujeito, denunciando o status permanente do homem como
sujeito universal. A mulher, representando tudo aquilo que é negativo ou oposto a este
mesmo sujeito universal, sé entra em jogo enquanto um suporte a esta economia,

completamente fora de qualquer outra representacdo. Pois, ndo é aquela mesma
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inveja do pénis que reforca a ideia de que “se eu ndo o tenho e o invejo entdo sé pode
ser algo de extremo valor”? (Irigaray, 1987, p. 49, traducdo nossa).

E pensando nessa discordancia que a autora propde uma outra légica, uma
l6gica do toque que leva em consideracdo os labios vaginais. Podemos considerar que
em Irigaray, “Os labios vulvares funcionam como um esquema, que situa a carne entre
o sensivel e o conceitual, sem que um prevaleca sobre o outro. [...] Os labios
suspendem a oposicdo entre o eu e o outro, entre a atividade e a passividade”
(Malabou, 2009, p. 25, traducdo nossa). Trata-se de um “toque de pelo menos dois
(labios) que mantém a mulher em contato com ela mesma, mas sem discriminacao
possivel daquilo que se toca” (lIrigaray, 2017, p. 36, grifos da autora). Para a Irigaray, o
olhar (nessa concepcao falica) é estranho a um erotismo feminino, e a entrada em uma
economia escépica implicaria para mulher se tornar um “belo objeto a ser olhado”
(2017, p. 36).

Fugindo da centralidade do um, ela diz: “Ora, a mulher tem sexos um pouco em
todos os lugares. O seu gozo processa-se em varios lugares.” (Irigaray, 2017, p. 38). E
importante destacar que essa “mulher” designada aqui é o que, como dito acima, vai
se colocar como oposto/diferente a economia masculina, aquilo que, de dentro da
diferenca sexual, vai questionar e implodir essa estética/discursividade que privilegia
apenas o um. Essa outra existéncia propGe uma percepc¢ao/linguagem que ndo passa
pela légica da significacdo do visto. Ao ser processado em todos os lugares, esse gozo
potencializa os outros sentidos, as outras possibilidades.

Assim, ndo se trata de construir uma oposicdo centrada na constituicdo
biolégica da mulher, da forma como é feito com o falo, e sim de positivar todas as
experiéncias possiveis que ndo as do pretenso sujeito universal. Nas palavras da
autora, “ndo se trata de elaborar uma nova teoria em que a mulher seria o sujeito ou o
objeto, mas sim de fazer emperrar a prépria maquinaria retdrica, de suspender sua
pretensdo a producdo de uma verdade e de um sentido demasiadamente univocos”
(Irigaray, 2017, p. 90). Essa movimentacdo abre espaco para outras modalidades de

percepcdes/linguagens, que ndo teriam mais apenas o masculino como “o todo”, o que
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é algo central para nossa discussao, pois, como pode a alteridade fazer reivindica¢des
numa ordem prescrita exclusivamente pelo falo?

Em resumo, nossa leitura da autora nao se inclina em considerar que existam
modos de percepcdo estritamente relacionados ao masculino ou ao feminino, nem que
0 sexo por si mesmo seja capaz de ditar qual via de percepcdo serd privilegiada, mas
entendemos que Irigaray nos oferece a possibilidade de reconhecer que a psicanalise,
na medida em que elegeu a primazia do falo, dependente da funcdo visual, deixou de

fora outras formas de percepcdo, como o toque, por exemplo.

4 O olhar-toque em cena

O Retrato de uma Jovem em Chamas é um filme de 2019, dirigido pela cineasta
francesa Céline Sciamma, cujo destaque esta na produgao de um cinema afetivo e de
tematicas dissidentes, visto que, em sua filmografia, o uso narrativo do olhar e do
toque sdo mobilizadores de intimidade e compreensdo. Mais do que apenas historias
impressas em tela, suas personagens sao corpos vivos, que encontram sentido na
experiéncia com outros corpos. Nao apenas um conjunto de objetos parciais, os corpos
no cinema de Sciamma sao denuncias a um simbdlico que recalcou vivéncias potentes
de percepcdo. Em seus filmes, tudo o que é condenado, ignorado e violentado em
nossa cultura ganha uma presenca sensivel ao ser retratado pelo seu olhar, um olhar
marcado por seu género.

No filme em questao, a arte é um elemento central. A linguagem visual busca se
aproximar de obras femininas esquecidas através do tempo. Cada frame ¢é
representado como uma pintura, sdao pincelados pelas maos de uma mulher. A
narrativa se desenvolve no século XVIII e tem como eixo a breve relagdao de Marianne e
Héloise. Marianne é uma pintora contratada pela mde de Héloise para pintar um
retrato que, depois, sera entregue a um pretendente da filha. Resistente ao casamento
arranjado e ao noivo desconhecido, Héloise se recusa a posar para a pintura. Depois da
tentativa fracassada de outros artistas em retrata-la, Marianne aceita, entdo, a tarefa.
Para tal, teria de fingir ser uma dama de companhia para passar o dia com Héloise, a
observando e memorizando suas feicOes, e pintar apenas durante a noite, em segredo.
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A resisténcia de Héloise quanto ao seu retrato demonstra muito bem as ideias
levantadas por Irigaray sobre a posicdo da mulher na economia falica: um mero objeto
de troca, apenas um suporte ao masculino (lrigaray, 2017 p. 39). Nesse primeiro
momento do filme duas coisas se destacam: Marianne, uma mulher de sua época, que
pintava sob o nome de seu pai e Héloise, que vivia em um convento, e que foi obrigada
por sua familia a casar-se com um pretendente no lugar de sua irma, que a pouco havia
se suicidado.

Em um primeiro momento do filme, mesmo muito préximas, Marianne e
Héloise ndo dividem a tela. Ora uma olha, ora outra é observada, os olhares nunca se
encontram. O que predomina é o olhar de Marianne, que localiza em Héloise os
contornos de seu trabalho, as feicdes daquela que é olhada se tornam, entdo, esbocos
de maos e orelhas que, a principio, ndo passam de concep¢des técnicas. Com o
trabalho finalizado, Marianne comunica a Héloise o verdadeiro objetivo de sua
presenca e revela o retrato, mas um dialogo de insatisfacdo se desenrola. Héloise ndo
se enxerga naquele retrato e demonstra decepcdo ao saber que os olhares de
Marianne sobre ela ndo passavam de uma tentativa de apreensdo. Héloise
questiona: “Essa sou eu? E dessa forma que vocé me v&?” e Marianne defende sua
técnica, as regras, concepcdes e ideias universais do que seria uma boa pintura,
denunciando o olhar de seu pai, um olhar masculino que representa a exceléncia
artistica. Para Héloise pouco importa a verossimilhanca do retrato, ela demanda algo
gue chama de “presenca”. O quadro se situa em um afastamento tanto de Marianne
enquanto pintora — que da lugar ao Pintor —, quanto de Héloise, o belo objeto a ser
olhado, mas que se esquiva a representacdo. Diante da insatisfacdo de Héloise,
Marianne tenta apagar o rosto do retrato e o borra, aproximando seu trabalho com o
fracasso de um retrato deixado pelo pintor contratado anteriormente pela mae. Esse
ato marca a convocac¢ao de Héloise, seria necessario um deslocamento do olhar.

Na nossa compreensao, o longa-metragem se manifesta como uma passagem
do olhar contemplativo e masculino para o olhar-toque. Como colocado nas se¢des
anteriores, existe uma apropriacdo do olhar pelo masculino através de uma
equiparacdo do falo aos olhos e isso repercute em uma série de questdes metafisicas e
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universais. Existe um olhar contemplativo que é encarnado pelo sujeito universal e
projetado ao mundo, inclusive a arte. Houve uma grande preocupacdo por parte de
Sciamma em propor essa questdo no filme, em uma entrevista sobre o processo de

producdo ela diz:

Vejo [o filme] como um manifesto sobre o olhar feminino. Vejo isso
como uma grande oportunidade de criar coisas novas, novas
imagens, novas narrativas. S3o imagens muito poderosas e que nao
sdo vistas. [...] A narrativa do filme é baseada na igualdade em
histérias de amor, porque ndo ha dominagao de género. Incorporar a
igualdade em um didlogo amoroso pode ser um alerta para muitas
pessoas. Por isso é t3o importante contar histérias. E para nos
representar, para que muitas pessoas se sintam vistas. £ o filme é
sobre esse olhar mutuo. Mas politicamente envolve muito mais do
que nossas histérias (St. James, 2020, tradugdo nossa®, grifo nosso).

Como em todos os seus filmes, existe um olhar sendo privilegiado aqui, mas
ndo o olhar falico. Em vista disso é que a diretora posiciona uma discussdo acerca do
mito de Orfeu e Euridice entre as personagens, “[...] porque é basicamente sobre como
o olhar masculino pode te matar” (St. James, 2020, traducdo nossa’).

Héloise aceita posar para o retrato e o filme transita para seu segundo
momento. Se antes os olhares n3o se encontravam, agora eles se tocam. E preciso que
Marianne deixe cair suas concepg¢des de técnica, que rompa com o Pintor e enxergue
com o olhar-toque. Isso se torna possivel através da relacdo intima que cresce entre as
duas, mas, sobretudo, é uma fala de Héloise que simboliza essa passagem: “Se vocé
olhar para mim, para quem estarei olhando?”. E nessa movimentacdo que se encontra
o efeito do filme, sua capacidade de se colocar na experiéncia propria do feminino, de
um estilo feminino que responde a uma fonte tatil e uma experiéncia encarnada no

corpo que desconcertam a representagdo exclusivamente masculina que Luce Irigaray

6 Cf. “I see [the movie] as a manifesto about the female gaze. | see this as such a strong opportunity to
make new stuff, new images, new narratives. They are such powerful images, and they are so not seen.
[...] The narrative of the film is based on equality among the love story, because there is no gender
domination. Embodying equality in a love dialogue could be a wake-up call for a lot of persons. That’s
why it’s so important to tell stories. It’s to represent us, so a lot of people feel seen. And the film is about
that mutual gazing. But it politically involves much more than our stories (St. James, 2020)".

7 Cf. “Orpheus and Eurydice is a myth that has been looked at by feminists a lot, because it’s basically
about how the male gaze can kill you (St. James, 2020)".
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guestiona. Para Céline Sciamma, o cinema é a constru¢do de uma representacdo do
mundo e seu objetivo com O Retrato da Jovem em Chamas nao foi o de inventar uma
historia impossivel no passado, mas sim, através do seu olhar, do olhar-toque de
Marianne, pintar na histéria da arte, na memaria, o amor entre Marianne e Héloise.

Representar, e entdo, fazer existir.

5 Conclusao

O filme O Retrato de Uma Jovem em Chamas traduz em imagens os dois tdpicos
trabalhados neste artigo: a primazia do olhar e as possibilidades do toque. Na
conceituacgao freudiana, através da consideracao do falo, o olhar ganha predominancia
guando dualizado entre o sujeito que vé e aquela que é olhada enquanto objeto — ndo
ha encontro. No filme, esse desencontro se encena na dicotomia entre Marianne,
pintora sob o nome do pai, performando o olhar masculino, e Héloise, o objeto passivo
a ser visto e representado. Na primazia da economia escépica, os olhares ndo se
encontram porque, na verdade, hd apenas um sujeito que vé e, com esse limite, o que
é visto se transforma em um borrdao — o resultado da tentativa de se capturar, na tela,
Heloise enquanto um objeto. A pintura borrada é o indicio de que a prevaléncia do
olhar ndo da conta de sua pretensdo: apreender o objeto. Em resumo, a exclusividade
do ver enquanto cerne da percep¢ao, com seu efeito de discriminacao formal, exclui o
encontro que pode ser sentido através do toque e, com isso, cristaliza as posicGes de
sujeito e objeto.

Como representado no segundo momento do filme, ir em direcdo ao toque, é
produzir conjungdes. A diretora elabora entre as personagens um olhar conjugado ao
toque quando Heloise, ao romper com a passividade, sai da posicdo de objeto e
convoca Marianne a um encontro sensivel: ndo se trata mais de ser percebida, mas de
perceber em conjunto — um olhar que se toca. Aqui, a compreensdao de Irigaray

encontra lugar, ganhando relevo a consideracdo de que:

Esse “estilo” ndo privilegia o olhar, mas remete toda representacdo a
sua fonte, também tatil. Nisso, ela se re-toca sem nunca constituir ou
se constituir em uma unidade. A simultaneidade seria o seu
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“apropriado”. Uma apropriacdo que ndo se detém jamais na
identidade possivel a si, de forma alguma. (Irigaray, 2017, p. 91).

Essa maneira de perceber ndo exclui o olhar, pelo contrario, sua simultaneidade
nos permite pensar no que chamamos de um “olhar-toque”, perturba o corte
dicotomizante de Freud e faz explodir toda nocao de sujeito e objeto, garantindo um
sentido que funcione “[...] como um remeter de um (uma) a outro, sem parada
possivel, e que a proximidade confunda, assim, toda a adequacdo, apropriacdo”
(Irigaray, 2017, p. 92). Ou seja, se em Freud a menina foi um objeto passivo a ser visto,
agora ja ndo se fala em sujeito e objeto. E, ainda que ambos, Freud e Irigaray, recorram
ao corpo como ponto de partida em suas consideracdes, trata-se de movimentos
bastante distintos. Freud remonta o ver a uma centralidade e reduz toda a funcao do
olhar a visualizagdo da presenca e da auséncia do falo, de um suposto universal,
definindo esse movimento em termos de sujeito e objeto. J4 Irigaray recorre ao corpo
da “mulher” — ndo considerado por Freud —, para propor uma percepc¢ao que
ultrapassa os limites do “um”, do falo, desancorando o falocentrismo ao mesmo tempo
em que propde outras emergéncias de sentido, uma pluralidade, sem um, sem falta,
sem todo ou ndo-todo. Ou seja, o0 movimento de Irigaray favorece outras existéncias
em um terreno antes fértil apenas para o portador do falo. E, assim, longe de fazer uma
mera inversdo da elaboracdo de Freud, Irigaray, como a personagem Heéloise, garante a
dissolucdo da binaridade de objeto-negatividade x sujeito-atividade, ao ousar convocar
o toque, o encontro. Propor a multiplicidade é mais do que considerar outras

possibilidades de percepcdo, é criar outras possibilidades de existéncia.
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Resumo

Agneés Varda, em seu curta-metragem Ulisses, explora a memoaria e o arquivo por meio
de uma fotografia de enorme valor afetivo. Questionamos, aqui, a capacidade do
arquivo de preservar fielmente o passado, evocando Jacques Derrida e seu conceito de
“mal de arquivo” — a pulsdo destrutiva inerente a tentativa de registrar a memoria. A
partir disso, investigamos como Varda, em vez de buscar uma verdade absoluta, opta
por uma fabulacdo afirmativa, preenchendo lacunas com performances e
interpretagdes, dissolvendo fronteiras entre o real e a ficgdo. Assim, Ulisses nao
reconstrdi o passado, mas, a partir da fabulacdo afirmativa e performatica, inscreve-se
materialmente em Varda, no processo de sua afirmacdo enquanto construtora de
sentidos.

Palavras-chave: Memoria; Arquivo; Fabulacdo; Performance; Fotografia.
Abstract

In her short film Ulysses, Agnés Varda explores memory and the archive through an
immense affective value photograph. Here, we question the archive’s capacity to
faithfully preserve the past, evoking Jacques Derrida and his concept of “archive fever”
— the destructive impulse inherent in the attempt to record memory. From this, we
investigate how Varda, instead of seeking absolute truth, opts for an affirmative
fabulation, filling gaps with performances and interpretations, dissolving boundaries
between reality and fiction. Thus, Ulysses does not reconstruct the past, but, through
affirmative and performative fabulation, materially inscribes itself within Varda, in the
process of her affirmation as a constructor of meaning.

Keywords: Memory; Archive; Fabulation; Performance; Photography.
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Philippe Dubois atribui a Ulisses, filme de Agnés Varda, um exercicio de
escavacao da memodria, uma arqueologia de sua propria memoria. A obra baseia-se em
uma fotografia registrada 28 anos antes; fotografia que, como admitido em entrevistas
e no proéprio filme, tem imenso valor afetivo para a cineasta. Na composicdo estdo
dispostos, as margens do mar, um homem nu de costas, uma crianca nua de olhar
curioso e uma cabra morta.

O cinema afetivo de Varda ilumina o vinculo ja visivel entre memoria e
sentimento. Diante do estranho movimento de preservar tdo importante registro,
colado em um armario por quase 30 anos, a0 mesmo tempo em que se dissipam as
circunstancias e detalhes do momento registrado e se abrem as fissuras do arquivo,
Varda ndo é econdmica nas tentativas de enché-lo de sentido frente a aporia na
decifracdo do porqué dessa importancia especifica.

Seja o simbolo de sua estreia no cinema, seja o afeto pela mitologia que a
composicdo evoca, fato é que os motivos pelos quais a foto ecoou em Varda sé podem
ser por nds especulados e, como nos parece evidente, s6 podem ser especulados até
mesmo por ela.

N3o sé a ressonancia afetiva da fotografia é polifonica, como vemos pelas
diferentes reacdes emocionais de pessoas direta ou indiretamente nela envolvidas,
guando com ela confrontadas, como também sua ressonancia é histdrica. Note-se que
é sabido que ali figuram Fouli Elia, o homem nu adulto, e Ulisses, a crianca, além da
cabra morta. E sabido também que Varda era fotdgrafa a época, estava fotografando e
dirigindo as composi¢des das fotos, como mostra o filme. Mas o que nos diz a imagem
sobre a historicidade daquele momento? Existe uma histéria “memorificada” objetiva,
fidedigna, circular e transparente deste momento, tal como sugere uma determinada
leitura eurofalocéntrica totalizante da histéria? Estaria tal histéria, com esta ou outra
natureza, enterrada no inconsciente daqueles que presenciaram o momento, em uma
espécie de arquivo virtual? E isso que aqui tentamos responder.

Aproximamo-nos de Jacques Derrida para, reconhecendo na pulsdo de
destruicdo da memoria a razdao-de-ser do ato de arquivar, sugerir que o arquivo
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produto deste ato arquivistico da fotografia carrega paradoxalmente o mal de arquivo
derridiano (a pulsdo destrutiva de que falamos), ndo podendo ser jamais a memdria,

mesmo que inconsciente:

Pois o arquivo, se esta palavra ou esta figura se estabiliza em alguma
significacdo, ndo serd jamais a memdria nem a anamnese em sua
experiéncia espontanea, viva e interior. Bem ao contrdrio: o arquivo
tem lugar em lugar da falta originaria e estrutural da chamada
“memodria”. (Derrida, 2001, p. 22).

Em outras palavras, em Ulisses, ha a insuficiéncia significante do arquivo
enquanto material palpavel, dizivel, de modo que portas semanticas para a significacdo
critica e criativa sdo abertas. O arquivo, portanto, ndo é mais o documento
institucionalizado, circular, que, como um carimbo, atesta uma verdade.

Assim, a fotografia invocada no filme, por si so, se examinada e reexaminada
por Varda, jamais trabalharia para decifrar sua importancia em sentido exato. Haveria
siléncio quanto ao nao-dito, quanto aquilo que é exterior ao que visivelmente se Ié na
foto — e pode ser facilmente identificado pelas criancas que seguram a fotografia numa
tentativa de apreensao.

Este ndo-dito, no entanto, e onde Varda busca mergulhar e significar, ndo é
finito e determinavel. Argumenta-se aqui que este ndo-dito, ou mal, é interminavel e
indetermindvel: “trata-se deste performativo porvir cujo arquivo ndo tem mais
nenhuma relagdo com o registro do que é, da presenca do que é ou terd estado
atualmente presente” (Derrida, 2001, p. 93).

Acreditamos na relevancia desta diferenciacdo pois a abertura da imagem-
arquivo perante o porvir (o porvir, ndo bastando nem mesmo o futuro) se mostra uma
interessante possibilidade dentro do fazer cinematografico feminino, principalmente
no recorte found footage: o cinema, mas ndo so ele, pode lidar com o mal de arquivo
de que falamos e preencher as lacunas deixadas por ele através da manipulagdo deste,
nao necessariamente de forma fisica. Este preenchimento ndo é — ou nao deve ser —
ensimesmado, finalistico, circular; e sim aberto, indeterminado, espiral, rumando a

uma escavacdo que encontra uma porta para o “além” ao invés da “Pompeia”
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totalizante (como quis Dubois). Varda é explicita em dado momento de Ulisses:
“Poderia té-la tirado no domingo passado ou ontem, eu ou outra pessoa. Aqui estd a
imagem, isso é tudo. Podes ver o que quiseres nela. Uma imagem é isto e mais.”
(VARDA, 1982).

Esse nebuloso estado do futuro, mas também do que foi o passado, das
reverberacdes do arquivo no exterior e no interior, é um caleidoscépio da memoria.
Pode-se dizer, portanto, que o arquivo derridiano a que associamos a preciosa
fotografia de Varda em Ulisses possui um leque de facetas, e permite a cineasta uma
experiéncia afirmativa de fabulagao e construgdao semantica.

Uma das facetas vé na pulsdo de destruicdo da memdria, vinculada a pulsdo de
morte freudiana, a motivacdo do ato arquivistico, como a fotografia. Trata-se de uma
“impaciéncia absoluta de um desejo de memdéria” (Derrida, 2001, p. 9) diante da forca
qgue a aniquila. Esta proposta se direciona ao radical, significando que, antes da
experiéncia estética de fotografar — que implica a composicdo, a direcao dos modelos,
o enquadramento, entre outros — existe na esséncia do ato do registro arquivistico a
conservacao da memodria, talvez o congelamento daquele instante, mesmo que isso se
mostre impossibilitado pelo mal de arquivo, que tratamos a seguir.

Outra dessas facetas é a paradoxal caracteristica de ser o préprio arquivo uma
ndao-memoria, um ato contra o arquivo, o que Derrida chama de “mal de arquivo”. O
gue aquele arquivo, aquela fotografia, nos diz sobre a memodria daguele momento?
Varda prova afetivamente que nada, ou quase nada. O homem nu, ja muito mais velho,
tem dificuldade de recordar, ou admite nao querer recordar: parece perder-se no que
pode ser dito sobre a fotografia. A crianga, agora adulta, também. A mae da crianga diz,
mas nao diz sobre o momento e sim sobre a época em que a foto foi tirada, em que a
crianga passava por problemas de saude. Ndo queremos aqui dizer que Varda busca a
objetividade histérica do momento: inclusive parte desta reflexdao é argumentar que
ela ndo existe e nem é buscada pela cineasta. Mas, é inegavel que Varda tenta costurar
o sabor da memdria do momento, peca-chave para desvendar, agora subjetivamente, a

importancia da foto para si, em um ato de autonomia fabulatéria que a afirma nao

127



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

como fotografa-captadora-de-momentos, mas como fotdgrafa-cineasta construtora de
sentidos diante da aporia, ou, em outros contextos, frente a dor.

A vulnerabilidade do arquivo a seu “mal” intrinseco também me parece viva, a
titulo de complementacdo, em Nostalgia de Hollis Frampton, um filme que, como o de
Varda, lida com a fotografia e a escassez (ou riqueza) da memoria. Frampton, fotdgrafo-
cineasta como Varda, utiliza fotografias antigas, em semelhanca ao Ulisses desta, para
descrevé-las, contextualiza-las, misturando verdades, meias-verdades e ficcdo, também
empenhado em ocupar o arquivo, preenché-lo, para significar além da histéria
fidedigna e objetiva, que de todo modo é inalcangdvel. Frampton o faz de maneira
menos afetuosa que Varda, e ndo poderia ser diferente tendo em vista certa
subjetividade afetiva ser marca do cinema da cineasta. De todo modo, e como

ninguém, descreve Dubois sobre o filme de Frampton:

Assim, surge a primeira deformacdo relativa a esse esquema
demasiado simples: as 13 fotografias sdo mostradas consumindo-se
uma a uma, em tempo real, sobre uma placa elétrica aquecida. A
duracdo de cada plano-sequéncia é determinada pelo tempo
necessario para que a foto, de inicio intacta, escurega
progressivamente de dentro para fora (e de baixo para cima),
contorcendo-se e reduzindo-se a um pedago de papel carbonizado,
tornando indecifravel qualquer representacdo. Auto-de-fé iconoclasta
e fascinante experiéncia do tempo. O efeito psiquico produzido pela
visdo continua dessa consumacao literal e simbdlica é intenso, como
se sentissemos ao vivo, profundamente, fisicamente, essa
carbonizacdao de imagens-meméoria, essa reducdo dos fragmentos de
uma vida que termina em cinzas. Vemos o irremediavel concretizar-se
diante de nossos olhos. Imagens que queimam, certamente sinal de
um gesto radical: o da destruicdo e do desaparecimento de tudo,
mesmo da recordac¢do e do passado [...]. (Dubois, 2012, p. 49).

Entdo surge ainda outra faceta, consequéncia da anterior, que é, a partir dessa
pulsdo destrutiva, do fogo de Frampton que queima o arquivo-memoaria, a abertura de
um horizonte indeterminado, o horizonte do porvir, sendo justamente para este
ambito que trabalham as imagens de Varda em seu Ulisses. Dubois acerta: é uma

escavacdo (em busca do sabor de que falamos). E a escavacdo que vem depois da
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aporia diante do “nada”, que, em seu siléncio, revela ser “tudo”. E é “tudo” porque
abre-se para o futuro e para o (indeterminado) passado.

A operacao em Ulisses é, em uma frase, o preenchimento do arquivo pela
performance. Performance que estd em tudo, desde o posicionamento da camera em
frente a Fouli, Ulisses e sua mae, entregando-lhes a fotografia e perguntando sobre ela,
até a interacdo com criancas, que nada sabiam sobre o contexto e sobre as pessoas da
foto, envolvendo também a entrega e as perguntas, passando pelo mesmo exercicio
com a cabra viva, e depois com as imagens histdricas do ano da foto. Todas essas acdes
sdao atos performaticos que preenchem o arquivo, em uma posi¢ao afirmativa do
pensar e do significar de uma mulher fotégrafa-cineasta, concretizando dessa maneira

a proposicdo de Derrida:

O estranhamento resultado desta repeticdo performativa, a
efetuagdo irrepreensivel deste enactment, o que em todo caso ndo
deixa de se demonstrar, é que a interpretacdo do arquivo (aqui, por
exemplo, o livro de Yerushalmi) ndo pode esclarecer, ler, interpretar,
estabelecer seu objeto, isto é, uma heranca dada, sendo inscrevendo-
se nele, isto é, abrindo-o e enriquecendo-o bastante para entdo ai
ocupar um lugar de pleno direito. (Derrida, 2001, p. 88).

A performance discutida por Derrida nos aproxima, portanto, da poténcia do
falso de Nietzsche, também abordada por Deleuze. Essa penetragdo no arquivo, que o
preenche, inscreve-se nele e o enriquece, ao nosso ver e como agora parece claro no
conjunto da obra de Derrida, ndo envolve uma atividade comprometida com o
fidedigno. Ulisses, assim, mostra a sua importancia como um manifesto contra a
historia e contra o arquivo tal como sdo supostos comumente, abrindo frestas em
dire¢cdo a uma fabulagdo potente.

Yosef H. Yerushalmi, ao construir um didlogo com o fantasma de Freud, estando
este ja morto, ndo deixa de considerar, nas respostas que atribui ao pai da psicandlise,
os arquivos por este deixados. Estes arquivos permitem uma voz espectral de Freud
que, portanto, enriquece seu préprio corpus, ou o arquivo-Freud. Mas esta voz
performatica, que busca interpretar, ndo seria, de fato, uma fabulacdo? E quanto a esta
fabulagao, seria apropriado dizé-la ficticia, em um regime de cisdao entre a “verdade” e
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a “mentira”? Ou seria ela uma acdo afirmativa no regime cronolégico do tempo,
entendida como a poténcia de (re)construcdo continua — nunca absoluta, nunca
circular, nunca verdadeira (mas nunca falsa) — do arquivo-memoria?

Glaura Cardoso, analisando o uso da fotografia no cinema nacional, também
observa esta abertura ao futuro, esta ressignificacdo em aberto, afirmativa, que se tece
com os diversos recursos do fazer cinematografico e realiza aquilo que chama de

“duplo movimento” o qual, a seguir, argumentamos que existe no Ulisses de Varda:

[...] o mesmo ocorre em Acdcio, Nos olhos de Mariquinha e Moscou
que, a meu ver, ndo pretendem reduzir o mundo ao dispositivo, ao
contrdrio, a partir do interior da casa das personagens e de suas
caixas de retratos, o dispositivo se torna uma janela para acessar o
mundo. Os filmes buscam um duplo movimento. Ao se concentrarem
na esfera do vivido, encontram também o fora, uma vez que sé
podem empurrar as imagens solicitadas para um futuro (Lissovsky,
2014) — ainda que esse futuro se encerre provisoriamente na
tessitura filmica —, por estarem abertos a uma possibilidade de
ressignificacdo, pela impossibilidade de reduzi-las e submeté-las a
uma verdade acabada [...] Os filmes operam num sistema de forcas
gue busca potencializar o narrar, por mais vacilante e fragil que seja a
fala, por mais gastas estejam as palavras (e as imagens), por mais
inacessivel esteja o passado (e seus mortos), embora a fotografia
possa ser “prova” material do tempo vivido ou de uma existéncia. O
uso dessas imagens fotograficas parece evidenciar, nessas
abordagens, algo comum: a partilha de um filme por vir. (Vale, 2020,
p. 50-51).

Varda caminha neste sentido durante todo o percurso do filme por meio de dois
movimentos. Um primeiro movimento, aquele da escavagao, acertadamente posto por
Dubois. Varda escava sua memodria e a memdria dos outros a partir do arquivo, tenta
desvenda-lo ja assumindo seu completo mistério. No segundo movimento, Varda
parece ceder a sua forca aniquiladora, o mal de arquivo, e faz a escolha afetiva e
afirmativa de fabular. Friso: ndo é mentir ou dizer a verdade; trata-se de pular no
abismo, no porvir que oferece este arquivo, performando e fabulando até que este
arquivo seja ocupado por direito ou apropriado, ainda que nunca absolutamente ou
unilateralmente. Frampton e Varda estdo em sintonia no que toca a abolicdo ao regime

autoritario da verdade e do tempo cronoldgico. Tento iluminar essa associa¢ao entre o
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mal de arquivo de Derrida e a poténcia do falso de Nietzsche através do seguinte

trecho:

A férmula geral apresentada por Deleuze em seu Imagem-Tempo € a
necessidade de ultrapassar a fronteira entre o real e o imaginario ou
ficcional, compreendendo que ndo ha uma ruptura entre ambos e
que tanto o real como a ficgdo podem estar a servico do modelo de
verdade. [...] Ultrapassar a fronteira ndao é extingui-la, mas torna-la
incerta, varidvel, fugidia, de modo que ja ndo sabemos se o que se
passa é real ou imagindrio. Tomando um conceito emprestado de
Bergson, Deleuze diz que é preciso fabular ou ficcionar esta fronteira,
libertando o real e a ficcdo do modelo da verdade por meio da
“fungdo fabuladora” (Bergson, 1978). Se o modelo do verdadeiro
limita e submete a ficgao, a funcdo fabuladora é o que afirma a ficcao
como uma poténcia, uma poténcia de criagdo que uma vez liberada
nos permite compreender que mesmo a verdade é uma fic¢do. (Melo,
2017, p. 99).

O sentido de associar Varda a este movimento se confirma na cena final do
filme. Durante todo o percurso, associamos o nome Ulisses a crianga nua, curiosa e
observadora, figurada na fotografia. Também associamos o nome ao homem adulto,
gue um dia foi essa criancga, e que se mostra quase indiferente aquela fotografia.

E justo no final, depois de Varda refletir e comentar sobre a multiplicidade de
coisas que vé na imagem, os meninos lendarios e tristes Oliver Twist ou O Pequeno
Principe, o enigma da Esfinge em trés geracdes, uma mae, um pai, a mitologia greco-
romana, todas essas verdades-mentiras sobre o que é aquela foto, que a mae da
crianca, aquela enigmatica crianga, revela que seu nome de batismo na verdade é
Antonio, ndo tendo sido possivel registra-la como Ulisses, embora tenham os pais
escolhido chama-la assim, e somente assim, pela vida toda.

Isto é, torna-se evidente a poténcia da funcdo fabuladora e sua inscrigcdo
material em nossas vidas. O tipo de fabulacdo afirmativa que vemos no Ulisses de
Varda é aquele que assume o abismo e o mito do elo verdade-mentira, reconhecendo
nos atos performaticos que ocupam esse limiar uma poténcia de construcdo material
de sentidos. Varda assume o seu mal de arquivo fotografico para, entdo, posicionar-se
como construtora de sentidos, como investigadora, como uma voz dafirmativa da

histéria (mas a histéria abismal, e ndo aquela unilateral e unificante dos arquivos
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institucionalizados euro- e falocéntricos, donos de uma narrativa “verdadeira” apenas
pela deten¢do fisica do material, seja fotografico, artistico, audiovisual, jornalistico

etc.).
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Resumo

O artigo analisa a performance drag a partir de sua presenca na literatura feminista-
gueer e enquanto uma manifestacdo artistica, cultural e politica que desafia os binarios
de sexo/género. Fundamentando-se na aparelhagem tedrica de nomes como Judith
Butler, Paul B. Preciado, Esther Newton, Sam Bourcier e Jack Halberstam, e utilizando o
método da genealogia de Foucault, a pesquisa aponta como drag construiu-se na
teoria e praxis como uma pratica transgénero de desidentificagdo com a norma.

Palavras-chave: Performance Drag; Feminismo; Teoria Queer; Género; Transgénero.
Abstract

This article analyzes drag performance’s presence in feminist-queer literature and as an
artistic, cultural, and political manifestation that challenges sex/gender binaries.
Drawing on the theoretical framework of authors such as Judith Butler, Paul B.
Preciado, Esther Newton, Sam Bourcier, and Jack Halberstam, and utilizing Foucault’s
genealogy as its method, the article highlights how drag has been constructed in
theory and praxis as a transgender practice of disidentification with the norm.

Keywords: Drag Performance; Feminism; Queer Theory; Gender; Transgender.

1 Este artigo é uma versdo editada e reduzida do primeiro capitulo de uma monografia defendida pelo
departamento de Histéria da Universidade Estadual de Montes Claros, intitulada Velour: drag para além
dos bindrios (2024).
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Introducao

Para comecar a falar de drag nao é necessario fazer uma jornada histérica ao
longo dos milénios em busca da figura do praticante de travestimento?, sejam nos
atores da Era Elisabetana ou nos performistas de Kabuki do Japdo, e tracar as origens
do drag contemporaneo nessas modalidades de teatro — amplamente analisadas em
Drag: A History of Female Impersonation in the Performing Arts, de Roger Baker (1994).
Numa tentativa de produzir uma andlise inovadora, de francamente economizar tempo
e espaco, e especialmente de evitar o impeto essencialista que assombra a
historiografia tradicional®, que seria capaz de aglomerar toda e qualquer forma antiga
de travestimento em torno de uma projetada ancestralidade e esséncia drag, essa
pesquisa opta por localizar a emergéncia do drag contempordaneo no Ocidente na
segunda metade do século XX, e tomando como ponto de partida a etnografia
concluida por Esther Newton em sua iconica obra Mother Camp, 1968. Essas e demais
decisGes metodoldgicas da pesquisa serdo devidamente esclarecidas posteriormente,
mas por ora é de interesse adentrar um pouco na obra de Newton para comegarmos a
explorar o tema.

No prefacio da Phoenix Edition de Mother Camp, a autora comenta a sua
propria etnografia e afirma acreditar que sua andlise continua possuindo um valor e
gue “aqueles que desejam colocar as coisas em dia encontrardo em Mother Camp uma
sélida base de referéncia para suas proprias exploracdes” (Newton, 1979, p. Xl). E
seguindo essa crenca de Newton que a presente pesquisa localiza mais a frente no livro

uma defini¢do provisdria, porém e segura, para drag:

2 A palavra “travestimento”, ou por vezes “travestismo”, é utilizada nas edicdes do referencial
bibliografico aqui utilizado de Judith Butler, Esther Newton e outros. Nessas obras, a palavra é uma
traducdo do substantivo e verbo em inglés drag, designando assim uma pratica de imitagdo infiel as
normas binarias de género (Bourcier, 2022, p. 159). Usaremos o termo para nomear as varias
modalidades de drag numa ampla esfera, compreendendo que a palavra nomeia literalmente o ato de
vestir roupas e acessorios do sexo tido como oposto em concepgdes heterossexuais e hegemonicas (ou
cross-dressing, como é conhecido também em inglés).

3 Em sua continuagdo e critica a genealogia de Nietzsche, Michel Foucault alerta sobre as armadilhas de
uma busca pelas origens: “fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascetismo, do conhecimento nédo
sera, portanto, partir em busca de sua ‘origem’, negligenciando como inacessiveis todos os episddios da
histdria: serd, ao contrario, se demorar nas meticulosidades e nos acasos dos comecos” (Foucault, 2021,
p. 64).

134



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

O termo homossexual para aquele que pratica o travestismo é “drag
queen”. “Queen” é um substantivo genérico para homens
homossexuais. “Drag” pode ser usado enquanto adjetivo ou
substantivo. Enquanto substantivo significa a roupa de um sexo
quando usada pelo outro sexo (terno e gravata quando vestidos por
uma mulher também constitui drag). A habilidade de “fazer drag” é
amplamente espalhada no mundo gay, e muitos dos grandes eventos
sociais incluem ou focam em drag (“bailes drag”, “festas a fantasia”,
etc). Drag queens simbolizam a homossexualidade apesar das
afirmagdes verdadeiras de muitos homossexuais de que eles nunca
vao assistir as performances de drag queens profissionais (chamadas
de “imitadores de mulheres” para o bem do mundo hétero), nunca se
vestem em drag eles mesmos, e prefiram homens “masculinos”
(Newton, 1979, p. 3, tradugdo nossa).*

A definicao proposta por Newton situa drag a todo instante no seio da cultura
gay norte-americana, a qual a autora ja encontra consolidada na década de 1960
qguando inicia a escrita do livro. Newton ndo procura fornecer ao leitor defini¢cdes de
drag de outros contextos e processos histéricos: a drag newtoniana, a quem ela
entrevista, ndo tem uma heranga antiga que vem a ser revelada, ela simplesmente esta
ali, manifestada nas relacdes homossexuais e no transito do gay ianque pelas casas de
show e pelas ruas escuras. E interessante notar também que o seu trabalho de campo
em drag foi um dos primeiros a ser realizado sobre comunidades gays de forma geral
(Boyce et al, 2018, p. 1), proporcionando valiosas observacdes sobre estilos de vida
que desviam das normas heterossexuais urbanas e ocidentais de sexualidade e género
no século XX — décadas depois, ndo é uma surpresa encontrar Newton em Problemas
de Género, de Judith Butler. Por essa relacdo direta com a literatura feminista-queer,
Mother Camp ocupa um lugar privilegiado dentro da bibliografia aqui utilizada e atua
como uma forma de apresentar drag; ainda que nao tenha se voltado para drag kings

(“mulheres” que se vestem de “homens”), que na época eram chamados de drag

4 No original: “The homosexual term for a transvestite is ‘drag queen’. ‘Queen’ can be used as an
adjective or a noun. As a noun it means the clothing of one sex when worn by the other sex (a suit and
tie worn by a woman also constitute drag). The ability to ‘do drag’ is widespread in the gay world, and
many of the larger social events include or focus on drag (‘drag balls’, ‘costume parties’, etc.). Drag
gueens symbolize homosexuality despite the truthful assertions of many homosexuals that they never
go to see professional drag queens (called female impersonators for the benefit of the straight world)
perform, never wear drag themselves, and prefer ‘masculine’ men”.
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butches e bastante escassos em comparacdo as queens, problema que a propria autora
observa (Newton, 1979, p. 5).

Tendo estabelecido essa definicao primordial para drag, que a identifica como
uma pratica cultural e urbana por exceléncia queer, ou ndo-heterossexual e em
confronto com aquilo considerado o “normal” (Halperin, 1995, p. 62), a pesquisa
mobilizard conceitos do feminismo pods-estruturalista e queer (Judith Butler, Jack
Halberstam, Paul B. Preciado, Sam Bourcier etc.) enquanto um saber localizado
(Haraway, 2023), para assim dar conta de entender as nuances da performance drag.

Que usos foram feitos da drag nas teorias de género/sexo/sexualidade em
canones da chamada teoria queer? O que drag revela sobre o nosso corpo? E drag
sempre subversivo? Seria drag um ato de imitacdo? Existe uma necessaria discordancia
entre o género do performista e o género que é performado? Essas e outras questoes,
que tornaram a polémica figura da drag queen (e em menor escala do drag king) uma
peca essencial para essas teorias, serdo percorridas.

Enfatizamos também no método da atual pesquisa a nogcdo de cartografia queer
proposta por Paul B. Preciado em seu texto homoénimo (2017a). Tal ferramenta de
investigacdo critica é aqui estabelecida como orientacdo tedrico-metodoldgica para
todo o texto, que se configura como um exercicio contra-histdrico ao rejeitar o que o

autor chama de cartografias identitarias dominantes:

Elas partem da nogdo de identidade sexual (ou de diferenca sexual,
no caso do feminismo), seja esta entendida como um fato natural ou
biolégico incontestdvel, seja entendida como o produto de um
processo de construcdo histdrica ou linguistica (explicado com
instrumentos tedricos marxistas, psicanaliticos etc.) que, uma vez
constituido, funciona como um nucleo rigido e invaridvel cuja
trajetéria pode ser tracada e descrita como a fisica de um sélido
(Preciado, 20173, p. 2).

Uma cartografia queer é herdeira do trabalho genealdgico de Michel Foucault
em Vigiar e Punir, que foi mais tarde compreendido por Deleuze e Guattari como uma
tarefa cartografica que “esboga um mapa dos modos de producdo da subjetividade”, e

0 seu objetivo é o de prestar mais atencdo a como o uso de tecnologias e o
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deslocamento pelo espaco urbano produzem tais subjetividades, e ndo de trabalhar a
partir da nocdo de identidades fixas, comum em pesquisas que dissertam a respeito de
minorias sexuais e de género e de outros corpos em desvio (Preciado, 20173, p. 16).
Tendo apontado brevemente para a relagdo que existe entre a teoria
contemporanea de género e a performance drag, é interessante observar que em
Manifesto Contrassexual (o primeiro livro de Paul B. Preciado) encontramos a
afirmacgdo: “O sucesso argumentativo da teoria do género de Butler decorre em grande
parte da eficdcia com que a performance da drag queen |he permitiu desmascarar o
cardter imitativo do género” (Preciado, 2017b, p. 91). Este artigo se volta entdo a uma
analise de Problemas de Género, que nos permitird de uma sé vez identificar como o
género em si é conceituado por Judith Butler e o que ha por trds de uma modalidade
de travestimento que a tornou tdo essencial para estranhar® o carater natural das
identidades, ou desfazer o status ontoldgico e natural do corpo e as camadas do

bindrio Homem/Mulher.

Desfazendo a ontologia do género

Num primeiro movimento em direcio ao seu objetivo de propor novas
ferramentas de analise tedrica e politica para o debate acerca do corpo, Butler
apresenta a no¢do de Ordem Compulsdria Sexo/Género/Desejo e dinamita uma
concepcgdo que até aquele momento era bastante comum dentro e fora dos circulos
feministas: existe um sexo, essa categoria nomeia os atributos fisicos, “naturais”, do
Masculino e do Feminino; a partir do sexo, a Cultura se ocupa do papel de criar um
Género, que se manifesta através dos papéis sociais de “Homem” ou “Mulher”; por
fim, os Homens e Mulheres assumem o desejo uns pelos outros no ambito da
heterossexualidade.

Os trés componentes desta ordem apresentam uma relacao de dependéncia e

linearidade e produzem como resultado o corpo percebido como inteligivel (Butler,

5 Em sua obra Um Corpo Estranho, Guacira Lopes Louro sugere a palavra estranhar como uma alternativa
do portugués brasileiro para se utilizar o queer enquanto verbo (queering); o termo vem da expressao
“tu td4 me estranhando?” que é dita como resposta a uma situacdo de ser desafiado ou perturbado de
maneira incomum e compartilha conotagGes com a palavra em inglés (Louro, 2004, p. 64).
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2017, p. 47). Num decisivo golpe epistémico que acerta tal ordem compulséria, Butler
esclarece que a categoria de sexo é também culturalmente produzida, possui sua
propria histdria e talvez sempre tenha sido o mesmo que o género, nao se localizando,
portanto, numa posic3o que esteja anterior ao discurso® (Butler, 2017, p. 27).

A afirmacdo de Butler estd sustentada pela obra de Thomas Laqueur,
historiador que registra as transformacfes sociais do sexo, que antes existia num

III

regime “monossexual” e depois é submetido a separa¢dao dimdrfica tdo conhecida nas
concepcdes contemporaneas que sdo lidas como dadas e imutdveis (Laqueur, 2001, p.
189-241). Da mesma forma, a autora também se baseia na obra genealdgica de Michel
Foucault para considerar que “a categoria de sexo, anterior a qualquer caracterizagao
da diferenca sexual, é ela prdpria construida por via de um modelo de sexualidade
historicamente especifico” (Butler, 2017, p. 53).

Invertendo  completamente a continuidade  que  existe  entre
sexo/género/desejo, a autora indica que a heterossexualidade tecnicamente precede
os outros componentes da ordem e é responsavel por estabelecer a falsa coeréncia e
natureza as quais estamos acostumados, visto que em suas proprias palavras “a
instituicdo de uma heterossexualidade compulsdria e naturalizada exige e regula o
género como uma relacdo binaria em que o termo masculino diferencia-se do termo
feminino, realizando-se essa diferenciacdo por meio das praticas do desejo

III

heterossexual” (Butler, 2017, p. 53). A autora nomeia essa forma de producdo e
controle da identidade no ambito do sexo/género/desejo de matriz heterossexual.
Estabelecendo, portanto, a nocdo de matriz heterossexual como uma
elaboracdo inicial para compreender a formagdo de corpo e identidade, uma pergunta
essencial se torna inevitavel: como exatamente ocorre essa formacdo? Quais sdo os
mecanismos precisos que permitem a materializacdo de tais praticas reguladoras

heterossexuais citadas acima? Uma resposta se manifesta na obra de Butler num dos

conceitos mais importantes para a teoria pods-estruturalista de género, a

6 A presente pesquisa se utiliza do pequeno glossario proposto por Tamsin Spargo para aplicar a nogdo
de discurso sendo entendida como “uma pratica material situada historicamente que produz relagGes de
poder. Os discursos existem dentro das instituicdes e grupos sociais, ddo suporte a eles, e estdo ligados a
saberes especificos” (Spargo, 2017, p. 52).
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performatividade. Podemos estabelecer uma definicdo para a performatividade de

género a partir do excerto do Problemas de Género:

Esses atos, gestos e atuacgbes, entendidos em termos gerais, sao
performativos, no sentido de que a esséncia ou identidade que por
outro lado pretendem expressar sao fabricagbes manufaturadas e
sustentadas por signos corpdreos e outros meios discursivos. O fato
de o corpo género ser marcado pelo performativo sugere que ele nao
tem status ontoldgico separado dos vdrios atos que constituem sua
realidade. Isso também sugere que, se a realidade é fabricada como
uma esséncia interna, essa propria interioridade é efeito e funcao de
um discurso decididamente social e politico, da regulagdo publica da
fantasia pela politica de superficie do corpo, do controle da fronteira
do género que diferencia externo de interno e, assim, institui a
“integridade” do sujeito. Em outras palavras, os atos e gestos, os
desejos articulados e postos em ato criam a ilusdo de um ndcleo
interno e organizador do género, ilusdo mantida discursivamente com
0 propésito de regular a sexualidade nos termos da estrutura
obrigatdria da heterossexualidade reprodutora (Butler, 2017, p. 235).

A nocdo de performatividade de género desenvolvida por Judith Butler, e por
outras autoras como Eve K. Sedgwick, foi responsavel por introduzir um giro na teoria
feminista do inicio dos anos 1990 e caracterizou o que alguns consideram a primeira
onda da teoria queer (Bourcier, 2012, p. 237). O paradigma epistemoldgico
popularizado por Butler foi concebido a partir de uma leitura cruzada entre John
Austin, Jacques Derrida e Michel Foucault, que foi capaz de evidenciar como as
identidades sexuais e de género ndo sdo realidades psicoldgicas e individuais dos
sujeitos, mas sim praticas discursivas por meio das quais se atinge o proprio status de
sujeito e o direito a vida publica (Preciado, 2018a, p. 121). Quando entrevistada para a
revista Radical Philosophy, Butler esclareceu que essa perspectiva ndao deve ser
confundida com uma pratica voluntaria e aleatéria, na qual seria possivel
simplesmente assumir um género de maneira subita — a performatividade é um veiculo
através do qual é possivel conceder um estatuto ontolégico aos corpos e se torna viavel
somente através de uma constante repeticdao e ritualizacdo de praticas materiais

(Butler; Segal; Osborne, 1994, p. 33).
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Embora Butler ndo tenha poupado esforcos para evitar leituras superficiais de
sua obra, o que foi pensado como um modelo argumentativo em seu livro acabou
sendo assumido como um paradigma para a nova politica de género da qual ela foi
precursora. O principal problema dessa perigosa abordagem da obra butleriana, que
injustamente exagera a natureza discursiva do género como algo teatral, advém do
exemplo que a autora utilizou em Problemas de Género para construir a tese da
performatividade: a drag queen. A partir desse ponto podemos retornar para uma
citacdo anterior, ou seja, a afirmacdo de Paul B. Preciado sobre o sucesso da drag
queen como ferramenta tedrica no conceito de performatividade de género. Para
responder o que existe em drag que permitiu tal sucesso, bem como compreender
plenamente as leituras precdrias de Butler mencionadas, sera feita uma andlise do

conceito de drag em sua obra.

A drag em Butler e o testogel de Preciado

Em Problemas de Género a drag ocupa uma posicao de maior centralidade no
terceiro capitulo, intitulado “Atos Corporais Subversivos”, quando a autora se apoia na
analise da conhecida figura do performista, que é nomeado como uma drag queen:
“um homem homossexual que muitas vezes, ou habitualmente, se veste com roupas
femininas” (Newton, 1979, p. 100). A drag queen, segundo Butler, desmonta’ o género
ao se montar para uma performance, o que torna mais explicito o carater performativo

da identidade. Em suas palavras:

A performance da drag brinca com a distincdo entre a anatomia do
performista e o género que estd sendo performado. Mas estamos, na
verdade, na presenca de trés dimensdes contingentes da
corporeidade significante: sexo anatémico, identidade de género e
performance de género. Se a anatomia do performista ja é distinta de
seu género, e se os dois se distinguem do género da performance,
entdo a performance sugere uma dissondncia ndo s6 entre sexo e
performance, mas entre sexo e género, e entre género e
performance. Por mais que crie uma imagem unificada da “mulher”
(a que seus criticos se opdem frequentemente), o travesti também

7 Aqui é feito um trocadilho com a noc¢do de montaria, que é parte do vocabulario drag e designa o
processo através do qual o performista se monta, constréi seu personagem, com trajes, acessorios e
cosméticos (Vencato, 2002, p. 39).
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revela a distincdo dos aspectos da experiéncia do género que sdo
falsamente naturalizados como uma unidade através da ficgdo
reguladora da coeréncia heterossexual. Ao imitar o género, a drag
revela implicitamente a estrutura imitativa do proprio género — assim
como sua contingéncia (Butler, 2017, p. 237, italicos nossos).

Neste momento em seu livro, Butler se mostra influenciada pelo trabalho ja
mencionado de Esther Newton que, ndo por coincidéncia, ja havia de certa forma
antecipado a tese butleriana. Em sua etnografia, apds se dedicar muitas horas em
pesquisas de campo com performistas drag, Newton também fez uma sugestdo de que
as chamadas “mulheres reais” produziam sua identidade tdo artificialmente quanto as
queens, a partir do uso de signos que definem tradicional e hegemonicamente a nog¢ado
da Mulher Americana (Newton, 1979, p. 5). Somando a investigacdo da drag ao
método genealdgico foucaultiano e a uma ferrenha critica a heterossexualidade como

regime politico®, Butler da continuidade as formulacdes de Newton e conclui que:

Afirmar que todo género é como se montar, ou como ser drag, é
sugerir que a “imitacdo” estd no préprio cerne do projeto
heterossexual e de seus binarismos de género, que o travestismo nao
é uma imitacdo secundaria que supde um género anterior e original,
mas que a heterossexualidade hegemonica é em si um esforgo
constante e reiterado de imitagdo de suas préprias idealizagbes. Que
ela deva repetir essa imitacdo, que estabeleca praticas patologizantes
e ciéncias normatizadoras a fim de produzir e consagrar sua propria
reinvindicagdo na originalidade e propriedade, sugere que a
performatividade heterossexual estd ameacada por uma angustia que
nunca pode ser completamente superada, que seus esfor¢os para se
tornar suas proéprias idealizacdes nunca poderdo ser alcangados de
forma definitiva ou total, e que estd continuamente assombrada por
esse dominio de possibilidade sexual que deve ser excluido para que

8 A nocdo de heterossexualidade como um regime politico é atribuida a obra de Monique Wittig,
especificamente em seu ensaio Do contrato social. Podemos sintetiza-la a partir de uma citagao do texto
homonimo de sua coletdnea de ensaios, O Pensamento Hétero: “Os discursos que oprimem
particularmente a todos nos, lésbicas, mulheres e homens homossexuais, sdo os que pressupde que o
fundamento da sociedade, qualquer sociedade, é a heterossexualidade. Esses discursos falam sobre nés
e alegam dizer a verdade em um campo apolitico, como se todos os signos desse campo pudessem
escapar do politico neste momento da histéria e como se, no que diz respeito a nds, pudessem existir
signos politicamente insignificantes. Esses discursos de heterossexualidade nos oprimem uma vez que
nos impedem de falar a ndo ser que falemos nos termos deles” (Wittig, 2022, p. 59). Paul B. Preciado
observa que Wittig e Foucault estiveram bem préximos em suas andlises da sexualidade como uma
forma de gestdo politica e publica do corpo e constata que ambos se tornaram canones para os estudos
queer (Preciado, 2005, p. 113-115).
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se possa produzir o género heterossexualizado. Nesse sentido, entdo,
o travestismo é subversivo na medida em que reflete a estrutura
imitativa pelo qual o género hegemonico é produzido e contesta a
afirmagdo da heterossexualidade quanto a seu carater natural e
original (Butler, 2017, p. 215-216).

No mesmo capitulo de Corpos que Importam, o livro que dad sequéncia a
Problemas de Género e de onde a citacdo em questao foi extraida, Butler estende a
discussdo e investiga em quais contextos o travestimento pode ndo ser subversivo, mas
para os propdsitos desta pesquisa nos dedicaremos a uma leitura das possibilidades,
por exceléncia queer, inerentes a drag, isto é, como drag atua como uma ferramenta
para estranhar a normatividade do género e quando se configura enquanto uma
pratica politica e cultural de comunidades gays, trans e de outras minorias sexuais. Para
atingir esse objetivo sera necessario adentrar ainda mais no didlogo que existe entre a
obra de Butler e Preciado e esclarecer essas definicdes aqui sublinhadas e ainda
incompletas.

Em sua obra inaugural, Paul B. Preciado ocupa uma posicdo mais obviamente
critica e exigente para com o trabalho de Judith Butler, embora estivesse em muitos
niveis dando continuidade aos conceitos presentes em Problemas de Género e Corpos
que Importam e se mostrando herdeiro da filésofa norte-americana. Por exemplo, a
seguinte citacdo a seguir é bastante ilustrativa do didalogo belicoso que o autor tentou
construir com a mesma: “o género nao é simplesmente performativo (isto €, um efeito
das praticas culturais linguistico-discursivas) como desejaria Judith Butler. O género é,
antes de tudo, prostético, ou seja, ndo se dd sendo na materialidade dos corpos”
(Preciado, 2017b, p. 29). A mesma critica é realizada com maior intensidade em outros
contextos, como é o caso de sua entrevista concedida para Jesus Carrillo, em que
Preciado executa uma retrospectiva da teoria feminista queer e esclarece que a sua
primeira onda j& mencionada foi responsavel por estabelecer uma ortodoxia
performativa que pulverizou precocemente o corpo e negligenciou os aspectos
hipermateriais do género, aqueles mais notaveis nas experiéncias de pessoas trans e
intersexo — uma consequéncia do hipertextualismo e excesso de formalidade

encontrados na hegeliana obra de Butler (Carrillo; Preciado, 2010, p. 53).
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Ao se preocupar com a popularizacdo da critica aqui ilustrada por Preciado,
Butler se encarregou da tarefa de retornar ao tema do corpo e desconstruir a sua
materialidade em Corpos que Importam, esclarecendo os pontos de sua obra anterior
gue foram criticados com tanto vigor. Num capitulo bastante denso e que coloca lado a
lado Aristoteles e Luce Irigaray, Platdo e Foucault, talvez baste identificar a seguinte
nota de rodapé como uma justificativa acerca da discussao

corpo/materialidade/discurso que Butler nos apresenta:

Isso ndo significa fazer da “materialidade” o efeito de um “discurso”
que é sua causa; ao contrario, implica deslocar a relacdo causal
reformulando a nocdo de “efeito”. O poder se estabelece em e por
meio de seus efeitos, jd que esses efeitos sdo as acdes dissimuladas
do proprio poder. Ndo existe um “poder”, tomado como um
substantivo, que tenha a dissimulagdo como um de seus atributos ou
modos. Essa dissimulacdo opera por meio da constituicdo e formacdo
de um campo epistémico e um conjunto de “conhecedores”, e
qguando esse campo e esses sujeitos sdo tomados como certos na
condicdo de fundamentos pré-discursivos, o efeito dissimulador do
poder foi bem-sucedido. O discurso designa o local em que o poder é
instalado como poder formativo das coisas, historicamente
contingente, em determinado campo epistémico. A produgdo de
efeitos materiais é o trabalho formativo ou constitutivo do poder,
uma producdo que ndo pode ser constituida como movimento
unilateral da causa para o efeito. A “materialidade” aparece sé
quando se apaga, se esconde, se cobre, sua condicdo de algo
constituido de forma contingente por meio do discurso. A
materialidade é o efeito dissimulado do poder (Butler, 2019, p. 68-
69).

E plausivel afirmar que a critica de Paul B. Preciado era menos sobre as
implicagcOes tedricas de Butler e mais sobre seus métodos. Podemos apontar para o
fato de que em uma nova versdo do Manifesto (2020) e outros textos, ele
discretamente substitui problematicas sentencas sobre a obra de Butler por afirmacdes
mais razoaveis e que o livram de sua responsabilidade das primeiras publicacdes. Na
obra em questao, na qual o autor ndo mais acusa Butler de desejar que o género seja
um efeito de prdticas discursivas, agora apenas ressaltando que alguns leitores fizeram
essa interpretacdo de sua obra (Preciado, 2020, p. 27). Considerando o rigor tedrico
com o qual o autor leu e mesmo traduziu a obra de sua antecessora, é dificil partir do
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pressuposto de que ele ndo estava ciente dos problemas de sua prépria critica; se
torna mais fdacil considerar que o mesmo desaprovava a auséncia de uma énfase no
aspecto visceral, somatico, molecular, farmacolégico e pornografico da
performatividade — ao que o autor se propde a discutir em seus livros e especialmente
no longo e central ensaio que é Testo Junkie, como veremos mais adiante a seguir.

Os textos de Preciado se caracterizam por uma maior énfase na obra
genealdgica de Foucault para executar uma releitura do sexo/género, instalando essas
nog¢des no centro do que o autor declara como um projeto de investigar a historia da
humanidade enquanto a histéria das tecnologias (Preciado, 2017b, p. 23). E
precisamente a este ponto que foi dedicada a discussdao do capitulo “Histéria da
Tecnossexualidade”, de Testo Junkie, no qual o autor formaliza uma sintese e destrincha
para o leitor a genealogia que Foucault executou em A Vontade de Saber e Vigiar e

Punir:

A descontinuidade da histdria, do corpo, do poder: Foucault descreve
as transformacGes da sociedade europeia do final do século XVIII a
partir do que ele chama de uma “sociedade soberana” para uma
“sociedade disciplinadora”, o que vé como o deslocamento de uma
forma de poder que decide e ritualiza a morte para uma nova forma
de poder que planeja tecnicamente a vida em termos de populacao,
saude e interesse nacional. Biopouvoir (biopoder) é o termo com que
se refere a essa nova forma de poder produtivo, difuso e em
expansdo. Ultrapassando o dominio juridico e da esfera punitiva, o
poder torna-se uma for¢a de “somatopoder” que penetra e constitui
o corpo do individuo moderno. Este poder ja ndo se comporta como
uma lei coercitiva, um mandato negativo: é mais versatil e acolhedor,
adquirindo a forma de “uma arte de governar a vida”, uma tecnologia
politica geral transformada em arquiteturas disciplinadoras, (prisoes,
quartéis, escolas, hospitais, etc.), textos cientificos, tabelas
estatisticas, cdlculos demograficos, manuais, recomendagdes de uso,
calendarios de regulagdo reprodutiva e projetos de saude publica.
Foucault sublinha a centralidade do sexo e da sexualidade nessa
moderna arte de governar a vida (Preciado, 2018a, p. 75).

E vital para a construcdo de um vocabuldrio técnico-politico, que nos permitira
estudar as varias formas de drag, a abordagem histdrica, pessoal, politica e explicita

qgue Preciado utiliza para elaborar seu préprio conceito de género. Nao se limitando a
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uma recontextualizacdo da obra de Foucault, ele acrescenta um novo capitulo a
histéria das tecnologias: a Era Farmacopornografica, produzindo assim uma andlise da
emergéncia de novas técnicas biomoleculares, ou farmacos, e semiético-técnicas, ou

pornos (2018a, p. 36):

Apds a Segunda Guerra Mundial, o contexto somatopolitico da
producdo tecnopolitica do corpo parece dominado por uma série de
novas tecnologias do corpo (biotecnologia, cirurgia, endocrinologia,
engenharia genética etc) e da representagdo (fotografia, cinema,
televisdo, internet, videogame etc.) que se infiltram e penetram como
nunca a vida cotidiana. Trata-se de tecnologias biomoleculares,
digitais e de transmissdo de informacdo em alta velocidade. Esta é a
era das tecnologias suaves, ligeiras, viscosas e gelatinosas que podem
ser injetadas, inaladas — “incorporadas”. A testosterona que eu utilizo
é uma das novas tecnologias gelatinosas (Preciado, 2018a, p. 84-85).

Embora sejam concepgdes que se complementam e ndo constroem muita
divergéncia entre si, a diferenca no método dos autores pode ser percebida no fato de
que enquanto Butler afirma que o género “ndo tem status ontoldgico separado dos
varios atos que constituem sua realidade” (Butler, 2017, p. 235), Preciado estd
inclinado a dizer que o género ndo tem conteldo empirico para além das tecnologias
que o produzem (2018a, p. 111). E necessdrio, entdo, relembrar o que Preciado
entende por tecnologias de género, conceito que primeiro foi apresentado por Teresa

de Lauretis:

Pode-se comecar a pensar o género baseado numa visdo tedrica
foucaultiana, que vé a sexualidade como uma “tecnologia sexual”;
dessa forma seria possivel propor que também o género, como
representacdo e como autorrepresentacdo, fosse produto de
diferentes tecnologias sociais, como cinema, por exemplo, e de
discursos, epistemologias e praticas criticas institucionalizadas, bem
como das praticas da vida cotidiana (Lauretis, 2019, p. 123).

A noc3o de contrassexualidade® é mobilizada para colocar sob um holofote os

aspectos antes obscurecidos pelos textos canOnicos da performatividade: o autor ndo

9 “O nome contrassexualidade provém indiretamente de Michel Foucault, para quem a forma mais eficaz
de resisténcia a producéo disciplinar da sexualidade em nossas sociedades liberais ndo é a luta contra a
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se utiliza apenas de cldssicos filésofos gregos ou de criticas a psicanalise para discutir a
materialidade do corpo, mas afirma de uma vez por todas que “os érgdos sexuais ndo
existem em si” e sdao produtos de uma sofisticada tecnologia que se disfarca de
Natureza (Preciado, 2017b, p. 31); seu objeto de estudo sdo as transformacoes
tecnoldgicas dos corpos sexuados e generizados (2017b, p. 24), e sua tarefa é
identificar os espacos erroneos do texto que é o corpo: transexuais, bichas,
intersexuais, caminhoneiras, etc. (2017b, p. 27). Seu objetivo é evidentemente
semelhante as intencdes de Judith Butler ao apontar para o potencial desestabilizante,
proliferativo e subversivo que existe na performatividade/citacionalidade/drag.

O que mais nos interessa na escrita do presente artigo é a forma como Preciado
articulou os conceitos de tecnologia/poder/corpo/materialidade, a importancia que ele
atribui ao aspecto prostético da performatividade. A protese na obra preciadiana é
apresentada como uma ideia que o permite explorar a relagdo entre corpo e
tecnologia, ou como a tecnologia é incorporada (Preciado, 2017b, p. 158) e serve como
evidéncia maxima da auséncia de barreiras entre o real e o artificial, ou o natural e o
sintético; o termo foi historicamente utilizado para designar aquilo que é
necessariamente artificial e substitui ou copia um érgdo vivo — mas, como nos lembra o
autor, também pode dar nome a criacdo de um novo 6rgdo ou a modificacdo
tecnoldgica dos Orgdos existentes (2017b, p. 164). O autor conclui que o sujeito
contemporaneo é produzido através de processos de incorporagdo prostética e seu

estatuto é o do ciborgue, como ja evidenciado por Donna Haraway (2019, p. 159).

A certeza de ser homem ou mulher é uma bioficcdo somatopolitica
produzida por um conjunto de tecnologias do corpo, técnicas
farmacoldgicas e audiovisuais que determinam e definem o alcance
das nossas potencialidades somaticas e funcionam como préteses de
subjetivacdo. O género é um programa operacional capaz de
desencadear uma proliferacdo de percepgbes sensoriais sob a forma
de afetos, desejos, acOes, crencas e identidades (Preciado, 2018a, p.
127).

proibicdo (como aquela proposta pelos movimentos de liberacdo sexual antirrepressivos dos anos
setenta), e sim a contraprodutividade, isto é, a producdo de formas de prazer-saber alternativas a
sexualidade moderna” (Preciado, 2017b, p. 22).

146



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

Na gramatica politica de Paul B. Preciado, o género é entendido como aquilo
que se produz tecnobiopoliticamente (ou farmacopornograficamente) a partir da
circulagdo e incorporacdo de biocddigos: eles sdao criados e controlados pela matriz
heterossexual no ambito hegemdnico, mas seu acesso e desuso — a desidentificacdo,
ou rejeicdo do copyright em favor do copyleft'®— é possivel para todos os corpos; em
outras palavras, somos simultaneamente um produto do sistema e o potencial de seu
fracasso (Preciado, 2018a, p. 129). E aqui que o autor apresenta ndo a drag queen
como um exemplo hiperbdlico da performatividade de género, mas sim a
autoexperimentacdo hormonal e as micropoliticas drag king como estratégias para
decodificar o género (2018a, p. 128) e contrabandear préteses, com as quais ele
préprio ativamente se envolveu. E com essa particular gramatica de Preciado — que se
situa numa posicdo madura da genealogia feminista, na qual muitas autoras ja foram
incorporadas ao seu proprio corpus tedrico — que se torna possivel articular um
conjunto de ferramentas tedricas para partir em direcdo ao objetivo central destaa

pesquisa.

Praticas transgénero

A performance do travestimento existe como uma pratica social ha séculos,
tendo sido observada, por exemplo, tanto na Lisboa dos anos 1700 quanto na Franca
de 1800 (Feinberg, 1996, p. 88), mas ela ganhou mais notoriedade na arte do teatro
inglés durante o século XIX (Feinberg, 1996, p. 95). E também de ampla notoriedade o
fato de que os bares queer noturnos, onde drag queens se reuniam, foram alvos de
ataques por forgas policiais durante as décadas de 1950 e 1960 nos Estados Unidos
(Baker, 1994), levando ao famoso conflito e episdédio paradigmatico para a histéria das

minorias sexuais: a chamada Rebelido de Stonewall, de Nova lorque, em 196911,

10 A palavra é um trocadilho com copyright (literalmente “direitos autorais” em inglés), onde direita é
substituido por esquerda no inglés. O autor faz uso do termo ao longo do livro e em conjunto com outros
para nomear estratégias de contraprodutividade e desarticulagdo da hegemonia do género. Sendo
assim, poderia ser o mesmo que o hackeamento, pirataria ou mesmo terrorismo de género (Preciado,
2018a, p. 351-417).

110 conflito aconteceu no bar gay Stonewall Inn em Manhattan, no qual uma coalizdo de minorias
sexuais, lideradas por mulheres trans, revoltaram-se contra as agressées e invasdes policiais constantes.
A rebelido durou alguns dias e tornou-se emblematica na luta pelos direitos sexuais e de género, sendo
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No ambito das performances de drag king, cujos praticantes parecem nao ter
desenvolvido uma cultura de shows em bares queers ao longo do século XX
(Halberstam, 1999, p. 35), um ponto de emergéncia normalmente apresentado sdo as
oficinas de performance organizadas por Diane Torr em Nova lorque (e também em
Sdo Francisco) desde 1989 (Halberstam, 1999, p. 79). Drag queens, por sua vez, no
mesmo periodo e cidade, viviam o auge da cultura de bailes no Harlem
(majoritariamente composta por pessoas negras, latinas e empobrecidas) em
Manhattan, como visto no documentario Paris is Burning, de Jennie Livingston (1980).

Ao escrever sobre esses tipos diferentes de performance drag, uma discussao
em comum sobre a terminologia e, consequentemente, sobre qual seria a diferenca
entre uma pessoa trans e uma pessoa que faz drag, por exemplo, acaba sendo
inevitavel: esses sdao problemas levantados pela midia ou mesmo em conversas do dia
a dia. Realizando uma breve pesquisa no Google é possivel encontrar matérias como
“Travesti, trans, drag, identidade de género e mais: entenda a diferenca” (Elise, 2019),
e utilizando a mesma fonte, também nos deparamos com a resposta popularmente
aceita para essa a diferenca em questdo: a drag queen ndo é uma identidade de género
e se trata de entretenimento, por isso se difere de uma pessoa transgénero que se
identifica como mulher trans (Elise, 2019). Ainda prestando atencdo na referéncia
citada acima, observa-se a utilizacdo do termo identidade de género, e para isso
fazemos uso de outra obra de Judith Butler para esclarecer o conceito e outros que

estdo relacionados a ele:

No entanto, agora, “género” também significa “identidade de
género”, uma questdo de particular importancia na politica e na
teoria da transgeneridade e transsexualidade. “Transgénero” se
refere as pessoas que se identificam ou vivem, de maneira cruzada,
como outro género, que podem ou nao ter passado por tratamentos
hormonais ou cirurgias de redesignacdao sexual. Dentre as pessoas
transsexuais e transgénero, ha quem se identifigue como homem
(FpPM, do feminino para o masculino) ou como mulher (MpF, do
masculino para o feminino), e ha outras pessoas que, com ou sem
cirurgia, com ou sem hormonios, identificam-se como trans, como

até mesmo considerada por algumas fontes como a emergéncia do movimento LGBT contemporaneo.
Para mais informac0Oes consultar o website que funciona como um monumento digital em memdéria do
evento: <https://stonewallforever.org>. Acesso em: 18 jan. 2026.
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transmasculinas ou transfemininas; cada uma dessas praticas sociais
carrega diferentes fardos e promessas (Butler, 2022, p. 19, grifo
Nnosso).

Na frase destacada, a sele¢do lexical de Butler ao chamar as diferentes
identidades de género de praticas sociais ndo é por acaso: como discutido neste artigo,
ndo ha status ontoldgico no género, ndo se trata de esséncia ou natureza, e sim algo
que se executa repetidamente; vemos, portanto, que nesse sentido nao é possivel fazer
uma distingdo estrita e a priori entre a mulher trans e a drag queen, ou o homem trans
e o drag king; em realidade, a interseccdo dessas categorias é enorme, e muitas vezes
um mesmo individuo realiza a reivindicacao simultdnea de drag e trans para produzir
sua identidade. Ha ainda outras nomenclaturas populares acerca do tema, como é o
caso da identidade de “transformista”: ndao ha um consenso sobre serem considerados
drag queens ou kings, mas o termo é em geral associado a performances de imitacao
fiel, cépias rotineiramente realizadas por performistas de personalidades famosas
especificas (Vencato, 2002, p. 67).

Essa afirmacdo da ndo-distincdo ontolégica entre drag e trans pode ser
sustentada por uma analise bibliografica dos estudos de drag king das uUltimas décadas,
principalmente o livro The Drag King Book, de Jack Halberstam e Del LaGrace Volcano
(1999), uma essencial contribuicdo tedrica que foi pioneira nos estudos do tema. Como
diz Halberstam, o drag king como objeto de estudo, ou como a face dos espetaculos
drag, chegou tardiamente aos holofotes em comparacdo com as queens, das quais
varios entendimentos a respeito ja existiam para os observadores (Halberstam, 1999,
p. 32). E de interesse providenciar a defini¢io para o performista drag que Halberstam
e Volcano oferecem: “qualquer pessoa (independente do género) que
conscientemente faz da masculinidade uma performance (1999, p. 16)”. Prosseguindo
com a leitura da introducdo de Volcano, chegamos ao trecho de maior interesse no

momento:

Em meu diciondrio drag kings sdo parte do espectro transgénero,
mas nem todo mundo que faz drag é transgénero ou quer ser. Um
exemplo: um homem numa despedida de solteiro coloca uma peruca,
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bota uma maquiagem e veste o vestido favorito de sua esposa, tudo
por uma risada. A sua identidade enquanto um cara normal, um
velhote, um “homem de verdade” estd sélida como uma rocha no
que lhe diz respeito (Volcano, 1999, p. 27, tradugdo nossa).?

Este ndo é o Unico momento no livro ou nos estudos da performance drag em
geral em que a separacdao de um performista com uma possivel identificagdo como
pessoa trans se mostra questionada, e o mesmo também pode ser observado no caso
de drag queens. Nomeadamente, podemos pensar na artista Peppermint, participante
da nona temporada de Rupaul’s Drag Race, e que de forma notavel ja se apresentava
como uma mulher transgénero desde o inicio do programa. Numa entrevista concedida

ao Huffpost, Peppermint fez o comentario:

Sabe, nem sequer passou pela minha cabeca até pouco tempo que
existe uma diferenca entre [fazer] drag e [ser] trans. Para mim, por
tanto tempo, fazer drag era a minha forma de conseguir me expressar
como mulher e fazer a escolha de vestir coisas que eu sentia que
eram maravilhosas, e maquiagens e cabelo, e tudo isso (Nichols,
2017).

Ficou evidente através da aparelhagem tedrica aqui utilizada que o conceito de
drag, o estatuto ontoldgico e politico do performista e os significados atribuidos ao
termo passaram por interpretacdes restritas e limitadas — aquelas que distinguem
necessariamente drag de transgeneridade, ou as que reduzem drag ao puro
entretenimento. O que inicialmente foi produzido pelos discursos clinicos do século XIX
e XX como uma perversdo e forma de fetichismo (Bourcier, 2022, p. 150), passou a ser
compreendido como um fenédmeno cultural queer e digno de ser estudado sem o uso
de dispositivos patologizantes, como no trabalho da pesquisadora Esther Newton, e

continuou a demonstrar transformagdes conceituais.

12 No original “In my dictionary Drag Kings are part of the transgendered spectrum but not everyone
who does drag is transgendered or wants to be. An example: A man at a stag party puts on a wig, slaps
on the make-up and dons his wife’s favourite frock, all for a laugh. His identity as a regular, a geezer, a
‘man’s man’ is rock solid as far as he’s concerned”.
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Finalmente, foi possivel chegar a uma definicdo ampla do travestimento, e suas
varias encarnacdes, como praticas politicas, produzidas com verdadeiras tecnologias de

incorporacgao prostética disponiveis a todos:

Falar de “praticas transgénero”, em vez de “mulheres travestidas”,
permite ndo reproduzir os recortes e as exclusdes que sao operados
pelas categorias médicas e ideoldgicas relativas ao travestimento;
permite ndo fechar as expressdes de género em categorias que nado
fazem jus as experiéncias e a maneira como se identificam todas
aquelas e todos aqueles que praticam registros de identificacdo
masculinos/femininos ou que participam da performance
masculina/feminina. Mas, sobretudo, optar por uma denominacgdo
como “praticas transgénero” também ajuda a quebrar os quadros
epistemoldgicos que formaram nossa apreensdo dos géneros e que
continuam a informar a percepcdo e a reflexdo dos historiadores,
socidlogos e antropdlogos — “experts” em cultura e sociedade... Afinal
de contas, a maior parte deles, de nds, continua a trabalhar com base
em categorias como a mulher e o homem, o masculino e o feminino,
mas também com os nexos culturalmente construidos que mantém
essas categorias. A partir do momento em que aceitamos falar de
praticas transgénero, admitimos que nds também estamos em plena
performance e, portanto, que nds nos tornamos parte do objeto/do
sujeito de estudo (Bourcier, 2022, p. 161).

A contribuicdo de Sam Bourcier para o conceito de drag/travestimento
transcrita foi oferecida num didlogo intimo com os trabalhos de Butler, Halberstam e
Preciado, sendo, portanto, uma maneira oportuna de costurar as varias manobras
conceituais exploradas até agora. O autor conclui dizendo que drag pode ser colocado
lado a lado com outras tecnologias, sejam elas cirdrgicas ou ideoldgicas, de transicado:
todas elas sdo técnicas de alteracdo corporal e podem ser aglomeradas sob o termo

guarda-chuva de “praticas transgénero” (Bourcier, 2022, p. 161).

Consideragoes Finais

E assim, portanto, que drag poderia ser conceituado como um conjunto de
técnicas de contraproducdo prostética do género e da consciéncia, e que é parte do
espectro maior de praticas transgénero. Nos parece interessante propor uma posi¢ao

ontopolitica compartilhada entre esses sujeitos, mas é importante lembrar que muitas
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pessoas de dentro da comunidade drag optam pela separacdo das categorias de trans
e performista drag. Seja qual for a relacdo do performista drag com a identidade de
género, quando é uma performance queer decididamente se trata de uma operacao
que pode ser identificada como desidentificacdo ' da norma heterossexual.

A desidentificacdo, por sua vez, se relaciona com a nocdo de queer
worldmaking, ou constru¢do de mundo queer, uma operacdo performativa, de
propriedades tectbnicas e no ambito da esfera publica que confronta o género
hegemonico (Muiioz, 1999, p. 196). A partir da construcdo de um corpo trans com a
proliferacdo de tecnologias da dissidéncia, diferentes realidades queers sao criadas e
habitadas por performistas drag, fazendo dessa manifestacdo artistica e politica um
universo ainda a ser explorado. Apontamos para a multiplicidade de caminhos que
poderiam ser seguidos numa pesquisa que tem drag como tema, e enfatizamos que as
fontes sdo virtualmente ilimitadas.

Mundos drag hoje existem no cinema, na moda e na musica: kings e queens e
in-betweens estdao em livros, documentdrios e nas ruas. Esta foi apenas uma breve
genealogia e diante disso esperamos ter honrado o legado de estudos que comegaram
com Esther Newton ha cinco décadas em Mother Camp — em resumo, desejamos,
mesmo que de forma modesta, ter contribuido para colocar as coisas em dia, assim

como desejou a autora.
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Resumo

Em Espacios afectivos: Instituciones, conflicto, emancipacidon (2023), Laura Quintana
analisa a intersecdao entre afetos, instituicbes e lutas politicas na América Latina,
criticando o capitalismo como regime afetivo que naturaliza desejos e gera impoténcia.
A obra sintetiza temas de seus trabalhos anteriores, como a corporeidade e os afetos
politicos, propondo a emancipacdo como experimentagdo micropolitica — ndo como
projeto universal. Quintana defende que o conflito é inerente a vida social e que afetos
como ressentimento e raiva, quando politizados, podem reverter estruturas coloniais e
neoliberais. A autora enfatiza a producdao do “comum” via praticas democraticas
radicais, desafiando hierarquias e redefinindo justica. Leitura essencial para
compreender a critica latino-americana contemporanea.

Palavras-chave: Afetos politicos, emancipacdo, capitalismo, conflito social, América
Latina.

Abstract

In Espacios afectivos: Instituciones, conflicto, emancipacion (2023), Laura Quintana
examines the intersection of affects, institutions, and political struggles in Latin
America, critiquing capitalism as an affective regime that naturalizes desires and
generates impotence. The book synthesizes themes from her previous works, such as
corporeality and political affects, proposing emancipation as micropolitical
experimentation rather than a universal project. Quintana argues that conflict is
inherent to social life and that emotions like resentment and rage, when politicized,
can challenge colonial and neoliberal structures. She emphasizes the creation of the
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“common” through radical democratic practices, contesting hierarchies and redefining
justice. An essential read for understanding contemporary Latin American critical
thought.

Keywords: Political affects, emancipation, capitalism, social conflict, Latin America.

Esta resenha apresenta o livro Espacios afectivos: Instituciones, conflicto,
emancipacion, de Laura Quintana, ainda inédito no Brasil. Doutora em Filosofia pela
Universidad Nacional de Colombia e professora na Universidad de los Andes, Quintana
é uma das principais referéncias da filosofia politica contemporanea na América Latina.
Sua obra investiga as intersecGes entre poder, estética e emancipacdo, explorando
como dinamicas sociais e afetivas moldam instituicdes e praticas de resisténcia.

Em Espacios afectivos: Instituciones, conflicto, emancipacion (2023), Laura
Quintana sintetiza e aprofunda temas centrais de sua producdo intelectual,
equilibrando acessibilidade e rigor tedrico. Organizada em oito didlogos, a obra retoma
e amplia discussdes de seus trabalhos anteriores, como Rabia: Afectos, violencia,
inmunidad (2021) — estudo critico sobre a relagdo entre afetos, capitalismo e violéncia
— e Politica de los cuerpos (2020), que, em interlocucdo com Jacques Ranciére, explora
a corporeidade como eixo para compreender desigualdades e praticas politicas. A
estrutura dialdgica ndo apenas facilita a compreensdo de conceitos complexos, mas
também reforca o compromisso da autora com uma filosofia engajada e coletiva.

Nesta terceira obra, a filésofa adota um formato nao convencional: um didlogo
com Damian Pachdn Soto, filésofo colombiano que assume o duplo papel de coautor e
interlocutor. A escolha ultrapassa o aspecto meramente estilistico, adquirindo uma
funcdo metodoldgica clara: romper com modelos hegemdbnicos de produgdo do
conhecimento e fomentar uma reflexao dinamica e colaborativa. Ao substituir a escrita
monolégica tradicional por um formato dialégico, Quintana ndo apenas desafia
hierarquias intelectuais, mas também convida o leitor a participar de uma construgao
coletiva de sentido.

J4 no prdlogo, o livro apresenta a concepcao de filosofia que o orienta: uma

pratica engajada com a realidade concreta, seus problemas e contradi¢des, distante de
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uma abordagem burocratica ou alienada. A filosofia, aqui, assume um papel critico
diante do presente, desafiando interpretacdes habituais e expondo tensdes sociais. Os
autores rejeitam qualquer pretensdao de um “messianismo filoséfico” e defendem uma
postura mais horizontal, que escuta a alteridade e dialoga ativamente com outras
disciplinas, ampliando as possibilidades de compreensao e transformacdo do mundo.

O Capitulo 1 parte da pergunta “Pensar situadamente?” para afirmar que todo
pensamento é necessariamente situado. Em outras palavras, a producgado filoséfica é
sempre marcada pelo contexto social, geopolitico e histérico de onde emerge.
Reconhecer essa condigao situada n3ao é apenas um gesto de humildade epistémica,
mas uma ferramenta critica para revelar como as experiéncias, as relagdes de poder e
as instituicdes configuram os limites e as possibilidades do conhecimento. Enraizado
nas realidades da Colémbia e do Sul Global, seu trabalho desafia a pretensdo de
neutralidade da filosofia tradicional, que historicamente se apresentou como universal
e desvinculada de localizagGes concretas.

Quintana aponta que a filosofia que lhe foi ensinada tradicionalmente ndo
acolhia essa localizacdo do pensamento, restringindo-se a um canone europeu, anglo-
saxao e masculino, excluindo vozes de mulheres e outros lugares de producdo de
pensamento. No entanto, ressalta que pensar situadamente ndo se resume a vincular
uma voz filoséfica a uma biografia ou contexto histérico-cultural especifico, pois isso
poderia descartar a emergéncia do inédito e da singularidade de um enunciado. Para
Quintana, “pensar situadamente” implica considerar ndo apenas um emplacamento
espacial, mas também modos de ter experiéncia, coordenadas que definem o que é
pensavel, dizivel e imaginavel, e as instituicdes que regulamentam o que é possivel e
desejavel fazer.

No final do capitulo, a autora apresenta suas estratégias metodoldgicas,
denominadas “composi¢cdes”, que dialogam com dois referenciais tedricos centrais: a
nocdo de “cena”, proposta por Jacques Ranciere, e o conceito de “constelacdo”,
desenvolvido por Walter Benjamin. Essas “composi¢des” buscam explorar a
heterogeneidade do presente, os conflitos latentes e as possibilidades de emergéncia

de novas dindmicas sociais, articulando analise critica e imaginario politico.
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No Capitulo 2, intitulado “Compreender a politica desde os corpos”, Quintana,
inspirada em Nietzsche, critica a dicotomia entre natureza e cultura, destacando como
os corpos sao moldados por praticas sociais e histdricas, carregando em si a inscricao
nas formas de sentir, valorizar e desejar.

A politica é analisada a partir da corporalidade?, entendendo que os corpos s3o
produtos de relagbes geopoliticas, econbmicas e afetivas. Reconhecer essa
historicidade permite compreender tanto os limites impostos por essas inscrigdes
guanto as possibilidades de transformacdo por meio de novas praticas corporais e
institucionais. A agéncia, nesse sentido, ndo é totalmente determinada pelas
materialidades inscritas no corpo, tampouco escapa delas.

A transformacdo social exige a reconfiguracdo de habitos, instituicGes e relacbes
de poder. Isso permite que corpos se desidentifiqguem, rompam papéis e redefinam
suas formas de existir. Em didlogo com Ranciere, Quintana sustenta que a emancipagao
dos corpos ocorre pela afirmacdo de capacidades negadas e pela disputa por condi¢des
de igualdade antes invisibilizadas.

Embora dialogue com Foucault sobre as tecnologias do eu e a “estética da
existéncia”, Quintana busca ir além, interessando-se mais pelas estratégias de critica
imanente dentro das rela¢cdes de poder. Para ela, a transformacdo corporal ndo visa
apenas a criacdao de singularidades, mas a producdo de deslocamentos que
reconfiguram o campo social. Assim, a ideia de “fazer-se outro corpo” implica
transformar os modos de sentir e organizar a experiéncia, criando espacos onde formas
de vida antes marginalizadas possam ser reconhecidas como legitimas.

Por fim, o capitulo discute mais do que uma estética da existéncia: Quintana
propde uma compreensdo estética da corporalidade, onde os corpos podem ser
deslocados, torcidos e reconfigurados, desafiando as formas de sujeigdao que os fixam a
determinadas identidades. O dissenso emerge justamente na disputa pelos modos de
objetivacdo e experiéncia sensivel, abrindo caminho para reapropriacbes e novas

possibilidades de existéncia.

1 Embora em algumas abordagens contemporaneas prefiram o termo “corporalidade” para indicar uma
compreensdo corporificada e situada, reservando “corpo” para uma visdo naturalizada e objetivadora, a
filésofa utiliza os dois termos indistintamente em suas reflexdes.
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No Capitulo 3, intitulado “Espacos Afetivos e Vida Relacional”, Laura Quintana
examina o giro afetivo na filosofia contemporanea, movimento que ressignifica o papel
dos afetos, emocdes e paixdes na constituicao do politico. A autora retoma tradi¢cdes
filosoficas que vdo de Spinoza — para quem os afetos sdo forcas relacionais que
circulam entre corpos, espacos e praticas — a Nietzsche, Heidegger, Deleuze e Guattari,
destacando como esses pensadores deslocaram a analise do sujeito individual para
dindmicas coletivas e materiais. Quintana adota o termo “afetos”, definindo-os como
intensidades que atravessam corpos e modulam sua capacidade de agir, em contraste
com as emogoes, frequentemente reduzidas a estados subjetivos. Para ela, os afetos
possuem uma dimensdao politica incontorndvel: sdo vetores que moldam desejos,
valores e modos de habitar o mundo, atuando como dispositivos de manutencdo ou
subversdo de ordens sociais.

A autora enfatiza a importancia de considerar as relagcbes que compdem os
afetos e suas condicdes histdricas, questionando como emergem, de quais instituicoes
e ldgicas sociais dependem, como excedem certas codificagcbes culturais e de que
maneira atravessam reparticdes sensoriais. Assim, os afetos sdo essencialmente
relacionais, surgindo no encontro e na interacdo entre corpos.

Como agentes, somos constantemente afetados, e nossa poténcia de agir
nunca estd apartada das condi¢des que nos atravessam. No entanto, podemos nos
mover entre elas, intervindo, decompondo e recompondo os agenciamentos que nos
constituem, pois eles s3o indeterminados, multiplos e sempre em arranjos?. Essa
ontologia relacional, proposta por Quintana, problematiza dicotomias consolidadas,
examinando como estados, substancias, materialidades e fronteiras ndo sdo dados
fixos, mas processos em constante emergéncia, constituidos por formas dinamicas de

relagao.

2 Laura Quintana utiliza o conceito de “ensamblaje” (ou assemblage, que aqui optamos por traduzir
como arranjos) em referéncia ao “agencement” de Deleuze e Guattari (1995), para enfatizar a natureza
relacional e produtiva do desejo, sem, contudo, se vincular diretamente a essa escola de pensamento. A
partir dessa perspectiva, argumenta que os arranjos afetivos estruturam as relagGes sociais e moldam as
formas como os individuos experimentam o mundo. Quintana destaca a materialidade dos afetos, sua
producdo em contextos histdricos e geograficos especificos, e defende que a transformacéo social exige
a reconfiguracdo desses arranjos, de modo a desestabilizar estruturas de poder e abrir espago para
novas formas de existéncia e resisténcia.
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A autora segue adiante e, no quarto capitulo “Capitalismo como Regime
Afetivo”, amplia a compreensdo do capitalismo para além das leituras estritamente
economicistas, sejam marxistas ou neoliberais. Para a autora, o capitalismo nao é
apenas um sistema econdémico, mas um regime afetivo que produz subjetividades. Ele
opera como um sensorium histdrico, estruturando o que é reconhecido como
experiéncia dentro de um campo de percepcao, inteligibilidade e afetividade.

Os afetos nao se reduzem a reflexos passivos das estruturas econdémicas, eles
emergem de praticas, normas e instituicdes que articulam tanto a vida social quanto a
econdmica. O que é considerado valioso — como esse valor é produzido, distribuido e
até mesmo a definicdo do que constitui um “corpo produtivo” — enraiza-se em
orientacOes afetivas e marcos de sentido historicamente construidos. Essas orientacoes
nao apenas regulam as relagdes materiais, mas também definem hierarquias
simbdlicas, revelando como afetos e economia se entrelagam na produgdo de
subjetividades e na legitimacdo de sistemas de poder.

Essa logica atravessa as formas de relagdo entre humanos e ndao humanos,
modelando modos de habitar e de se organizar. Toda estrutura econémica é permeada
por regimes sensoriais e corporificados que sustentam diferentes “economias afetivas”.
O capitalismo, entendido como regime afetivo, é constituido por relagdes materiais
heterogéneas — como coloniza¢do, industrializacdo e divisdo do trabalho — e se
caracteriza pela acumulacdo abstrata de riqueza, impulsionando um crescimento
ilimitado.

Em sintese, Quintana demonstra que o capitalismo opera ndo apenas como um
sistema econ6mico, mas como uma rede afetiva e relacional, profundamente enraizada
em relagdes sociais de trabalho, exploracdo e apropriacdo de corpos e territdrios. A
autora destaca ainda a modulagao capitalista dos desejos, mecanismo que naturaliza
hierarquias e reproduz légicas de acumulagao.

O Capitulo 5, “Emancipar-se”, apresenta a visdo da fildsofa sobre a
emancipagao como um processo dinamico e cotidiano, enraizado nas experiéncias
corporais e nas relagdes sociais. Ela diferencia as abordagens humanistas, que
pressupéem um sujeito soberano, e marxistas, que veem o sujeito politico coletivo,
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apontando para a importancia dos corpos como agentes que podem transformar suas
condicOes de existéncia.

Quintana ressalta que a emancipacdo surge das rupturas na forma como se vive
o corpo e se habita o mundo. Em vez de uma passagem linear da escuriddo a luz, ela
entende esse processo como “trabalhos de torsdo”, em que praticas cotidianas e
materiais — corporais, afetivas e espaciais — desdobram e tensionam as relacbes de
poder, criando possibilidades para uma vida mais igualitdria. Para ela, mesmo em
contextos adversos, os corpos podem desenvolver um impulso transformador, fruto de
reflexdes e mobilidade conquistada a partir de necessidades especificas.

Além disso, a autora propOe que a emancipa¢do ndo deve ser vista apenas
como a superacdo do conflito social, mas como a capacidade de reconfigurar relagdes e
criar novas formas de convivio que articulam micropoliticas e macropoliticas. Ela critica
visdes que naturalizam o capitalismo e sua légica de crescimento e impoténcia,
ressaltando que resistir a esse sistema significa romper com discursos que limitam as
possibilidades de transformacao.

Por fim, Quintana defende que o Estado, quando excessivamente regulador,
pode cercear alternativas emancipatdrias e que as instituicbes devem acolher novos
conflitos e demandas para possibilitar transformacbes efetivas. Em resumo, a
emancipac¢ao, para Quintana, é um processo de experimentacdo, reconfiguracao e
criagcdo continua, onde os corpos se tornam protagonistas na construgdao de um futuro
mais justo e compartilhado.

Desdobrando os temas anteriores, o Capitulo 6, “Conflito e Violéncia”,
apresenta a tese central de Laura Quintana: o conflito é inerente, irredutivel e
inevitavel nas sociedades humanas, pois surge da multiplicidade de identidades,
necessidades e relagdes historicamente constituidas em contextos marcados por
diferencas e desigualdades estruturantes. A autora rejeita a visdo do conflito como um
mal a ser eliminado, defendendo, em vez disso, que ele é um fendmeno dindmico que
expoe fissuras nos regimes hegemonicos de conhecimento e poder, revelando disputas

por reconhecimento e redistribuicao.
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Quando os critérios hegemonicos de organizacdo social sdo questionados, os
conflitos adquirem dimensdo politica, exigindo a criacdo de mecanismos que ndo
suprimam, mas administrem as diferengas. Quintana alerta, porém, que a idealiza¢do
de uma harmonia absoluta — frequentemente associada a projetos liberais ou
autoritdrios — leva a negacao do dissenso, neutralizando o potencial transformador das
tensoes.

A violéncia, por sua vez, é compreendida como possibilidade intrinseca ao
conflito, manifestando-se em multiplas formas — desde a violéncia fisica até a
estrutural e simbdlica —, inclusive como instrumento estatal de manutencao da ordem.
Quintana destaca, porém, a produtividade politica do conflito: ao politiza-lo, criam-se
oportunidades para reconfigurar nog¢des de justica, igualdade e do comum, desafiando
hierarquias estabelecidas. Nesse sentido, a autora questiona o monopdlio estatal da
violéncia (em diadlogo critico com a tradicdo weberiana), defendendo a ampliacdo de
espacos de participacdo popular para confrontar violéncias institucionais e simbdlicas,
como o racismo estrutural ou a precarizacdo do trabalho.

No capitulo “Ressentimentos e Digna Raiva”, Laura Quintana problematiza a
visdo hegemoOnica que reduz o ressentimento a um afeto negativo, resgatando seu
potencial emancipatdrio e introduzindo o conceito de “digna rabia” (“raiva digna”). A
autora argumenta que o ressentimento, longe de ser uma mera patologia, € um
fenbmeno ambiguo e complexo: pode tanto ancorar-se no passado — como no
“ressentimento narcisista”, que idealiza uma harmonia impossivel e nega o conflito —
guanto transmutar-se em forga critica, a maneira de Nietzsche, que associa o
ressentimento a autoproblematizacdo e ao questionamento de valora¢des binarias.
Inspirada em Jean Améry, Quintana destaca o ressentimento ético irreconciliatério
como forma de resisténcia as politicas de esquecimento, mantendo viva a memoaria da
dor para romper narrativas hegemonicas e abrir espaco a futuros radicais.

A autora rejeita a associacdo do ressentimento a ldgica burguesa do mérito —
que o reduz a frustracdo individual por ndao receber o “merecido” — e confronta
interpretacdes como a de Martha Nussbaum, que reduz a raiva a um desejo retaliativo.

Em didlogo com pensadoras feministas negras, como Audre Lorde, e latino-americanas,
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como Maria Lugones, Quintana redefine a “digna rabia” como um afeto coletivo
emancipatério: ndo um impulso destrutivo, mas uma forca criativa que confronta
estruturas de opressao e reconfigura as fronteiras do politico.

Diferente da ira ou do édio, que tendem a destruicdo, a “digna rabia” é ligada
ao dissenso, solidaria e orientada a transformacao institucional. O capitulo conclui que
tanto o ressentimento critico, quanto a “raiva digna” sao afetos politicamente
produtivos: ao vincular a memdria do dano a agdo coletiva, desafiam reconciliagdes
superficiais, expdem violéncias estruturais e reivindicam futuros radicais, nos quais a
emancipa¢ao emerge nao da negag¢dao do conflito, mas de sua reinvengao ética e
sensivel.

Ao sintetizar as discussGes apresentadas o capitulo 8, “InstituicGes, Estado e
Produgao do Comum”, analisa criticamente o papel do Estado e das instituicdes nas
sociedades contemporaneas, propondo uma abordagem que evita tanto o
antiestatismo radical quanto o estadocentrismo. Enfatiza que o Estado, embora
heterogéneo e atravessado por conflitos (composto por dispositivos, l6gicas e agentes
diversos), possui potencial para enfrentar crises como a devastacdo ecoldgica e a
injustica social, desde que desative suas estruturas coloniais, patriarcais e
antidemocraticas. A autora defende uma redemocratizacdo do Estado, combatendo a
fusdo neoliberal entre poder estatal e interesses corporativos, por meio de modelos
descentralizados que ampliem a participacao cidadd em politicas publicas e garantam
condicOes materiais para uma vida digna.

Quintana ressalta a tensdo produtiva entre sociedade civil e Estado:
movimentos sociais ndao apenas contestam instituicdes de fora, mas também as
transformam internamente, utilizando direitos existentes para criar demandas e
reconfigurar estruturas de poder.

Além do Estado, Laura Quintana destaca o papel central de instituicbes nao
estatais — como linguagens, praticas cotidianas, saberes locais e movimentos
comunitdrios — na organizagao da vida social. A autora redefine instituigdes como
“matrizes de relagdes”, que devem operar como estruturas dinamicas e adaptaveis,
capazes de incorporar conflitos e transformar afetos e normas enraizados. Para
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Quintana, a producdo do comum emerge como alternativa radical a mercantilizacdo da
vida: distinto do ambito publico estatal, o comum refere-se a processos coletivos que
reconfiguram espacos e recursos mediante praticas participativas diretas, resistindo a
privatizacdo neoliberal e a fronteiras excludentes. Sua construcdo é contingente e
conflitiva, exigindo institucionalidades emancipatérias que ndo apenas acolham
disputas, mas articulem justica social, sustentabilidade ecoldgica e redistribuicdo de
poder.

Portanto, o capitulo propde um equilibrio critico: reconhecer o Estado como
ferramenta possivel (porém imperfeita) para o bem coletivo, ao mesmo tempo em que
se valorizem praticas autbnomas e comunitdrias que produzem o comum. A
transformacdo institucional passa pela articulagdo entre acdo estatal reformada e
poder popular, visando uma democracia radical onde a dignidade humana e a
preservacao da vida sejam centrais.

Por fim, o epilogo do livro, escrito por Damidn Pachdn Soto apresenta algumas
reflexdes finais e destaca elementos importantes da trajetdria filoséfica de Laura
Quintana, bem como autores e conceitos relevantes para o seu pensamento. O texto
ressalta o papel marginal da mulher na histdria intelectual e filosofica da América
Latina, com pouca representatividade na producdo, circulacio do saber e
oportunidades de incidéncia na esfera social e cultural.

Espacios afectivos: Instituciones, conflicto, emancipacion consolida Laura
Quintana como uma das vozes mais originais da filosofia politica latino-americana ao
articular afetos, corpos e conflitos como eixos centrais para repensar a emancipacao.
Sua critica ao capitalismo como “regime afetivo” é particularmente potente, ao revelar
como desejo, violéncia e impoténcia sdo moldados por ldgicas coloniais e neoliberais.
No entanto, a obra ndo se limita a denuncia: ao propor a “digna rabia” e o “comum”
como praticas insurgentes, Quintana desafia tanto utopias universalistas quanto
resignacdes pdés-modernas, reivindicando a experimentacdo e a contingéncia como
motores da transformagao social.

Essa perspectiva adquire urgéncia diante das crises politicas da América Latina,

onde regimes autoritarios, desigualdades estruturais e a mercantilizacdo da vida
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tornam ainda mais visivel a dimensdo politica dos afetos. A defesa do conflito como
motor de mudanga ressoa nas mobilizagdes feministas na América Latina, nas lutas dos
povos originarios, nos movimentos LGBTQIA+ e em multiplas insurgéncias que
contestam a precariza¢do da vida. Quintana nos lembra que politizar os afetos ndo é
um exercicio abstrato, mas uma estratégia concreta de resisténcia e sobrevivéncia para
corpos historicamente marginalizados.

Ao integrar filosofia politica, estudos afetivos e perspectivas (pds)coloniais,
Espacios afectivos propde uma nova gramatica politica, onde a emancipacdo ndo se da
por grandes narrativas totalizantes, mas na criagdo de espagos comuns, na
reconfiguracdo de sensibilidades e na disputa por outras formas de existéncia. Mais do
gue uma andlise critica, a obra é um convite a acdo, reafirmando a filosofia como um

ato politico capaz de abrir fissuras no real e reimaginar o possivel.
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Mini-dossié: Lélia Gonzalez

Tessa Moura Lacerda

Durante o primeiro semestre letivo de 2025, ministrei, no Departamento de
Filosofia da FFLCH-USP, a disciplina optativa Filosofia Geral lll, que trazia por titulo “O
feminismo afro-latino-americano de Lélia Gonzalez”. Foi um acontecimento: as turmas
da tarde e da noite, cada uma a sua maneira, foram tomadas pelo vigor do pensamento
de Lélia Gonzalez. As discussdes coletivas, intensas, fazia com que as aulas do noturno
acabassem muito mais tarde do que haviamos combinado e, a turma da tarde, por sua
vez, resolveu produzir como trabalho de extensdo um samba enredo® sobre Lélia
Gonzalez!

O curso se norteava, como dizia a ementa, por dois pontos principais: 1. a ideia
de que as pessoas negras, que foram postas na lata de lixo da Historia brasileira, podem
assumir seu lugar de sujeito e deixar de ser objeto ou infans, conceito lacaniano que
indica aquele que é falado. Autora de uma escrita irbnica, Lélia Gonzalez afirma que “o
lixo vai falar e numa boal”

2. a categoria politico-cultural de amefricanidade, ligada ao que a filésofa chama
de “pretugués”, isto &, a lingua que falamos no Brasil ndo é portugués, mas pretugués,
pois é um portugués enegrecido: adotamos muitos vocdbulos e modos africanos de
falar sem saber. Eis por que, afirma a filésofa, a batalha discursiva, em termos de
cultura, foi ganha pelo negro. Somos amefricanos, pois a cultura que construimos aqui é
algo Unico, que nos liga a Africa, mas é uma producdo singular das Américas.

Estes conceitos foram importantes para que refletissemos, na sala de aula, com
Lélia Gonzalez, sobre o enegrecimento da cultura brasileira, entendendo que a
resisténcia ao racismo pode se dar de maneira ativa, através de revoltas, quilombos,

etc., mas pode se dar através da cultura.

3 O processo de feitura do samba-enredo pode ser visto neste video produzido por Pietra Sabia:
https://www.youtube.com/watch?v=t34QiXfSyhM&t=3s (consultado em 28/05/26).
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Parte da riqueza das discussGes que fizemos em sala esta presente aqui nestes
belos artigos produzidos por alguns dos estudantes.

Boa leitural Axél
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Resumo

Neste artigo, busca-se fazer um breve panorama das investigacdes de Lélia Gonzalez
acerca das condi¢des das mulheres negras na sociedade brasileira, recuperando textos
da autora feitos nas décadas de 1970 e 1980 e publicados na coletanea Por um
feminismo afro-latino-americano. Um aspecto caro para a analise sdo os esteredtipos
da made preta, doméstica e mulata que derivam da figura da mucama. Gonzalez
considera os aspectos internos tdo importantes quanto os externos para a manutengao
no racismo e, a partir disso, sdo relacionadas imagens do projeto Retratistas do Morro,
escritos de bell hooks sobre a importancia da fotografia na vida negra, artigos das
revistas Zum e Geledés que associam a dimensao técnica da fotografia ao racismo e,
por fim, questionamentos de Oyerdnké Oyéwumi sobre a produ¢do de saberes e suas
referéncias.

Palavras-chave: Lélia Gonzalez; Retratistas do Morro; Leitura de Imagens; Politica
Visual; Mulheres negras.

Abstract

In this article, we aim to do a brief outlook on Lelia’s Gonzalez investigations about the
life conditions of black women in Brazilian society, based on texts made in the 1970’s
and 1980’s and published in the compilation Por um feminismo afro-latino-americano.
An important aspect to analyse are the stereotypes of “mae preta”, “doméstica” and
“mulata”, that originated from the notion of “mucama”. Gonzalez considers internal
aspects as important as external ones for the persistence of racism. Considering that,
some images of the project Retratistas do Morro are linked to the theme, and also

4 Este artigo foi originalmente apresentado como trabalho de conclusdo do curso “Filosofia Geral Il — O
feminismo afro-latino-americano de Lélia Gonzalez”, ministrado por Tessa Moura Lacerda no DF-FFLCH-
USP, em 2025.
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writings of bell hooks about the importance of photography on black people’s life,
articles from Zum and Geledés journals that associate the technical dimension of
photography with racism and, finally, Oyérénké Oyéwumi reflections about knowledge
production and its references.

Keywords: Lélia Gonzalez; Retratistas do Morro; Image Reading; Visual Politics; Black
women.

“Temos entre nés, hoje [...] uma das mais brilhantes antropélogas que os
negros puderam conhecer na histdria da sociedade brasileira, que é Lélia Gonzalez”
(Gonzalez, 2020, p. 227). Com estas palavras, Benedita da Silva apresentou Lélia
Gonzalez (1935 — 1994) na abertura de seu discurso na reunido da subcomissdo dos
Negros, Populac¢des Indigenas, Pessoas Deficientes e Minorias, em 1987, realizada para
discutir as bases para a constituicdo de 1988. Mais de trinta anos apds sua morte, a
autora continua sendo uma das principais intelectuais sobre feminismo e questdes
raciais no Brasil, com uma produg¢do académica e militante que acompanhou sua vida e
que continua atual.

Neste texto, vamos reconstituir parte do caminho da pesquisa de Gonzalez para
tentar entender a situacdo das mulheres negras. Ele parte da observacdo de dados
socioecondmicos e, nesta analise, evidenciam-se dois problemas: a falta de dados,
devido a exclusdo de indices raciais no IBGE das décadas de 1960 e 1970, e a
necessidade de um estudo multidisciplinar para entender as causas da tripla
discriminacdo contra as mulheres negras. A autora realizou um exame socioldgico do
desenvolvimento brasileiro associando-o com questdes de formacdo histdrica e social.
A partir disso, constatou um quadro: o racismo de denega¢do se forma a partir da
integracdo do mito da democracia racial e da ideologia de branqueamento em um
contexto altamente hierarquizado, herdado da colonizagdo ibérica. Esse racismo é o
principal sintoma da neurose cultural brasileira, que fica evidenciada na figura da
mucama, da qual derivam as noc¢des de mulata, doméstica e mae preta, essenciais para
entender as condi¢gdes das mulheres negras no Brasil. Por fim, Gonzalez aponta a

amefricanidade como um caminho para a transformacdo desse contexto: repensar a
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identidade dos habitantes da Améfrica Ladina é imprescindivel para destruir a
estrutura de pensamento colonial.

Em paralelo a andlise da trajetéria conceitual gonzaleana, vamos considerar
algumas reflexdes sobre imagens, relacionando os conceitos propostos a fotografias do
Retratistas do Morro>. O projeto objetiva a conservacdo da memdria do bairro
periférico Aglomerado da Serra, em Belo Horizonte-MG, e compreende a recuperagao
de negativos de fotografias dos moradores, recolhimento de seus depoimentos, além
das exposicOes dessas imagens. Seu objetivo € uma mudanca nos paradigmas das
imagens que formam os brasileiros, questionando como a identidade nacional tem sido
formada até entdo. Para relacionar a representacdo e formacao subjetiva dos
individuos, que também tém seu papel na perpetuacdo do racismo, vamos citar a
perspectiva da pesquisadora Janaina Damasceno® sobre o projeto do Retratistas,
presente no catdlogo da exposicao.

As questOes técnicas da fotografia sdo caras para essa discussdo sobre a
reproducdo de imagens de pessoas negras. Desde o embranquecimento de figuras
histéricas até a pré-configuracdo dos filmes da Kodak que utilizavam o parametro da
pele branca, os exemplos mostram que a técnica ndo é neutra. O pensamento
“ocidentocéntrico” também estd presente na producdo de imagens, por isso vamos
associar a questdo técnica a analise da filédsofa nigeriana Oyerénké Oyéwumi sobre o
conhecimento produzido na academia. No livro Arte na minha mente: politica visual’, a
filésofa estadunidense bell hooks apresenta a centralidade das fotos familiares para

pensar sobre a relacdo que a arte tem com a vida de pessoas negras, como forma de

> A exposicdo de mesmo nome circulou pelos Sescs Pinheiros, Guarulhos, Sdo José dos Campos e
Araraquara, entre outros museus, de 2023 até o momento. Algumas das fotografias do projeto fazem
parte do acervo de importantes cole¢des como do MoMA (The Museum of Modern Art) em Nova
lorque. A fotografia Aniversario de 6 anos da Renatinha (1988) de Afonso Pimenta é uma das imagens
mais emblematicas do acervo.

6 Janaina Damasceno é fildsofa e antropdloga. Atualmente é professora da Faculdade de Educacdo da
Baixada Fluminense da Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Assinou a curadoria das exposicGes
“No verbo do siléncio, a sintese do grito” do fotdgrafo Walter Firmo e “Gordon Parks — A américa sou eu”
no Instituto Moreira Salles.

7.0 livro Art on my mind: visual politics [Arte na minha mente: politica visual] foi publicado nos EUA em
1995 e ndo tinha versdo em lingua portuguesa até a traducdo feita em 2024 por Rodrigo Lopes,
integrante do NUPE (Nucleo de Negro de Pesquisa e Extensdo do Instituto de Artes da Unesp), projeto
realizado como parte de sua pesquisa de doutorado no IA-Unesp.
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resisténcia. Os autores e as imagens escolhidas tangenciam a obra gonzaleana em
pontos importantes, adicionando novas camadas as suas proposicoes.

Para analisar a situacao da mulher negra no Brasil, Lélia Gonzalez observa dados
do Censo Demografico e entende tanto a realidade que eles refletem, quanto as
limitacbes desta abordagem. Examinando especificamente os indicadores para
mulheres negras, na pesquisa de 1950, constata que sua maioria tinha baixa
escolaridade, muitas eram analfabetas e 90% trabalhavam no setor de servigos
pessoais, ou seja, eram empregadas domésticas (Gonzalez, 2020, p. 44). Neste periodo,
a industrializacdo brasileira cresceu e mais mulheres comecaram a ocupar postos de
trabalhos, no entanto, isso ndo transformou a realidade das mulheres negras. As novas
atividades profissionais exigiam uma qualificacdo a que a maioria delas ndo tinha
acesso e, mesmo quando a possuiam, ainda sofriam discriminagdo. Os anuncios de
vagas utilizavam o eufemismo “boa aparéncia” nas exigéncias, o que significava que
esses postos eram apenas para mulheres brancas (Gonzalez, 2020, p. 45). Ao mesmo
tempo, Gonzalez lida com a falta indicadores de raga no Censo de 1960 e de 1970 e
ressalta que essa manobra servia para ocultar a desigualdade social e racial no pais. As
informacgOes da pesquisa sao fundamentais para observar os efeitos e entender como o
racismo tem lugar estrutural na composicdo da sociedade brasileira. Porém, mesmo
com dados defasados, ela entendeu que seu estudo precisaria abranger algo para além
desses marcadores, isto porque eles podem refletir os efeitos do racismo, mas ndo
revelam a ideologia que estd arraigada no cotidiano e que o constréi. Assim, a autora
dedicou-se a um estudo interdisciplinar que integrou ciéncias sociais, histdria, filosofia
e psicanalise.

O ponto de partida de analise sociolégica de Gonzalez é que o desenvolvimento
brasileiro aconteceu de forma desigual e combinada e este processo culmina no fato de
que a mulher negra é uma de suas maiores vitimas, sofrendo tripla discrimina¢do. O
crescimento econémico no pais se deu de forma desigual, com um abismo entre ricos e
pobres. Também ocorreu de forma combinada articulando trés formas capitalistas
(comercial, competitiva e monopolista) em um Unico sistema, que transforma a
superpopulacdo em massa marginal e em exército de reserva (Gonzalez, 2020, p. 19).
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Essa conjuntura econdmica forma uma amalgama com a questdo social, fortalecida
pela hierarquizagdo racial herdada da colonizagdo e solidificando a exclusao de uma
parcela da populacdao de pretos e pardos, que compdem a maioria da classe mais
pobre, e que é a mais afetada pelo desemprego e pela oferta de subempregos. A
autora aponta que, dentro dessas circunstancias, a mulher negra sofre uma tripla
discriminacdo — racial, de género e de classe — ocupando o lugar mais vulneravel da
escala social. Ao mesmo tempo, além de serem o pilar do sustento de suas familias,
estas mulheres ainda realizam o trabalho doméstico em suas casas, resultando em uma
jornada dupla.

A pesquisa de Gonzalez integrou consideragdes sobre as herangas histoéricas e
filosdficas, retomando a mucama como figura central para entender a situacdo da
mulher negra no Brasil. A definicido de “mucama”, de 1983, nao difere daquela
encontrada no dicionario online Michaelis em 2025: “mu-ca-ma (sf., OBSOL.): escrava
negra escolhida para ajudar nos servicos caseiros, para acompanhar pessoas da familia
ou para servir de ama de leite; camba. Var.: mucamba. Etimologia: quimb. mukama”.
Essa acepcdo é apontada por ela como insuficiente, uma tentativa de mascarar as
condicOes originais e as violéncias sofridas por essas mulheres. A mucama era uma
mulher escravizada que cuidava da casa grande, dos filhos dos senhores, de seus
préprios filhos e do marido (Gonzalez, 2020, p. 42). Gonzales prop&e que a partir dessa
figura vao aparecer trés nogGes centrais: mulata, doméstica e mae preta.

Antes de nos aprofundarmos nas diferenciagdes entre mulata, doméstica e mae
preta, é necessario entender como acontece o racismo de denegacdo no Brasil e seus
tentaculos. Gonzalez diferenciou duas formas de desenvolvimento do racismo a partir
da colonizacdo: o aberto e o de denegacdo. No racismo aberto, qualquer pessoa que
tem descendéncia negra é considerada negra, a miscigenacdao é desencorajada e até
mesmo proibida, para manter as pessoas brancas “puras”, e a segregacdo é
materializada por leis explicitas que continuaram em vigor apdés a abolicdo da
escravatura. Isso aconteceu nos Estados Unidos e na Africa do Sul, por exemplo, e uma
das consequéncias foi a énfase de uma identidade racial entre as pessoas
discriminadas. J& o racismo de denegacdo se desenvolveu nas colOnias de paises
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ibéricos e se caracteriza pela tentativa de omissao do preconceito: ele ndo é declarado,
a miscigenacdo acontece e isso serve para justificar uma presumida igualdade entre as
pessoas. Afirma-se que o pais é uma “democracia racial”, porém o racismo é mantido
por meio da ideologia de branqueamento e estruturado por uma hierarquia social que
mantém a desigualdade entre as pessoas brancas e as racializadas (Gonzalez, 2020, p.
109).

A definicdo de mucama criticada por Gonzalez reflete o mito da democracia
racial. O esvaziamento do termo no dicionario oculta as camadas de violéncia da
escraviddo. Dessa forma, o mito suaviza definicdes e relagdes de forma a apagar as
injusticas e a real contribuicdo do negro para a construgao da sociedade. Sua base é a
crenca de que todos sdo iguais no Brasil e tém as mesmas oportunidades. Essa suposta
igualdade serviu para justificar politicas publicas e a falta delas, como a retirada do

marcador de racialidade do Censo por duas décadas. O mito é explicitado como um

modo de representagdo/discurso que encobre a tragica realidade
vivida pelo negro no Brasil. Na medida em que somos todos iguais
“perante a lei” e que o negro é “um cidadao igual aos outros”, gracas
a Lei Aurea nosso pais é o grande complexo da harmonia inter-racial a
ser seguido por aqueles em que a discriminacdo racial é declarada.
Com isso, o grupo racial dominante justifica sua indiferenca e sua
ignorancia em relacdo ao grupo negro. Se o negro nao ascendeu
socialmente e ndo participa com maior efetividade nos processos
politicos, sociais, econGmicos e culturais, o Unico culpado é ele
préprio. (Gonzalez, 2020, p. 38).

A tentativa de embranquecer o Brasil foi politica publica por décadas e teve
como consequéncia a ideologia de branqueamento. O cientificismo justificou
ideologicamente uma segunda onda do colonialismo europeu no século XIX e aplicou a
teoria de evolucdo das espécies para fundamentar uma suposta superioridade branca.
Essas especulagdes serviram para teorizar o racismo, numa tentativa de argumenta-lo
cientificamente, e foram base de politicas publicas para tentativas de
embranquecimento da populac¢ao brasileira por décadas. Gonzalez faz men¢dao em seu
discurso na constituinte que “o Brasil foi o Unico pais que rejeitou o imigrante nao

branco, porque o propdsito fundamental era transformar este pais num pais capaz de
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chegar a civilizacdo” (Gonzalez, 2020, p. 213). Além disso, houve o incentivo a
imigragdo europeia até 1930. Essas tentativas de embranquecer o Brasil tém
desdobramentos até hoje em movimentos conscientes e inconscientes que
caracterizam a ideologia de branqueamento.

A autora cita os anuncios de emprego que exigiam “boa aparéncia”, que
articulavam ativamente a discriminacado, interferindo em quem ocupava as vagas de
emprego com melhores remuneragdes. Na pratica, eles reiteravam que a aparéncia
negra era considerada ruim, forjando isso nos inconscientes e interferindo nas
possibilidades que pessoas negras enxergavam para si no mercado de trabalho. Nas

palavras de Lélia Gonzalez:

[a ideologia do branqueamento] reproduz e perpetua a crenca de que
as classificagbes e os valores do Ocidente branco sdo os unicos
verdadeiros e universais. Uma vez estabelecido, o mito da
superioridade branca demonstra sua eficidcia pelos efeitos de
estilhagcamento, de fragmentacdo da identidade racial que ele produz:
o desejo de embranquecer (de “limpar o sangue”, como se diz no
Brasil) é internalizado, com a simultdnea negagdo da prépria raga, da
prépria cultura. (Gonzalez, 2020, p. 111).

Fotos feitas para documentos da época sao representativas de como a ideologia

do branqueamento moldava a aparéncia das pessoas e como elas se enxergavam.

Figura 1: Retrato de SAnia Cristina da Silva

Fonte: Prémio Pipa. Fotografo: Jodo Mendes. (1979)
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A imagem é datada, o que indica que ela seria utilizada para algum documento.
A alta luminosidade deixa em suspenso a cor da pele de Sonia Cristina. A foto 3x4, feita
por Jodo Mendes, faz parte do projeto Retratistas do Morro e faz parte de um conjunto
de imagens que podem ser consideradas representativas de seu periodo histérico:
servia para um objetivo burocrdtico em um momento do Brasil em que o
embranquecimento da imagem era uma estratégia de sobrevivéncia. As imagens feitas
em estudio fotografico também sdo recuperadas pelo projeto e a circulagdo dessas
fotos era variada, para além dos documentos. Muitas pessoas as enviavam para
parentes distantes, por exemplo. Elas guardam memdrias dos retratados que podem
estar muito além das leituras feitas a partir delas quando observamos as imagens
apenas a partir de seu contexto histdrico.

Até aqui, pode-se observar como o mito da democracia racial e a ideologia de
branqueamento estdo imbricados no racismo por denegacao. Eles atuam em esferas

complementares, como explica Gonzalez:

Enguanto o mito da democracia racial funciona nos niveis publico e
oficial, o branqueamento define os afro-brasileiros no nivel privado e
em duas outras esferas. Numa dimensdo consciente, ele reproduz
aquilo que os brancos dizem entre si a respeito dos negros e constitui
um amplo repertério de expressées populares pontuadas por
imagens negativas dos negros [...]. Essa Ultima expressao aponta para
o segundo nivel em que atuam os mecanismos do branqueamento:
um nivel mais inconsciente que corresponde aos papéis e lugares
estereotipados atribuidos a um homem ou mulher negros. (Gonzalez,
2020, p. 143).

Um caso emblematico é a tentativa de embranquecimento de Machado de
Assis, que acompanha as discussdes raciais do ultimo século. No artigo O que a
negritude de Machado de Assis diz sobre como o Brasil lida com racismo, Edison Veiga
(2024) mostra um panorama dessa disputa. Ao longo de sua vida, o escritor foi
reconhecido por seus contemporaneos como um “homem de cor”, termo que era
utilizado para descrever pessoas negras, mas nao foram encontradas declaragdes
dadas por ele préprio a respeito de sua identidade. Em seu atestado de 6bito foi

declarado branco e, apds sua morte, sua identidade racial se tornou campo de disputa.
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José Verissimo® (1908 apud Veiga, 2024) escreveu sobre Machado: “mulato, foi de fato
um grego da melhor época”. Ao que respondeu Joaquim Nabuco (1908 apud Veiga,
2024): “Rogo-lhe que tire isso [...]. A palavra ndo é literaria e é pejorativa. O Machado
para mim era branco, e creio que por tal se tomava: quando houvesse sangue
estranho, isso em nada afetava sua perfeita caracterizacdo caucasica. Eu pelo menos sé
vi nele o grego”.

O racismo daquele contexto aparece em diferentes nuances das falas: na
primeira, pode-se ler que apesar de negro foi étimo escritor, quase um “negro de alma
branca” e, na segunda, que Machado nunca poderia ser considerado negro, isso seria
uma ofensa. Na década de 1930, o autor comegou a ser identificado como mestico,
justamente em um periodo crucial para a consolidacdo do mito da democracia racial: o
pais é miscigenado, logo ndo ha preconceito. A histéria comegou a mudar na década de
1960, quando o autor foi reconhecido como negro por pesquisadores estadunidenses.
Na atualidade, é praticamente consenso que ocorreu um embranquecimento do
escritor: imagens tém sido restauradas para serem mais fiéis a realidade e os livros
escolares tém sido corrigidos, reafirmando-o como negro. Vale retomar a diferenciacao
gue Gonzalez fez do racismo aberto e de denegacdo nesta histéria: nos Estados Unidos,
a maior consciéncia racial fez com que enxergassem Machado de Assis como um
homem negro ainda da década de 1960, muito antes do Brasil que, até recentemente,
ndo reconhecia a identidade do autor por causa dos diversos mecanismos de omissao
do racismo.

Ha um debate na comunidade de fotdgrafos sobre os desdobramentos do
racismo na técnica. Os padroes da revelacdo dos filmes da Kodak sdo um exemplo
disso: até a década de 1990, eram limitados para as peles claras e para uma iluminacdo
nao tropical. No artigo de Suzana Velasco (2016), Sob a luz tropical: racismo e padrdes
de cor da industria fotogrdfica no Brasil, é possivel entender as consequéncias que
essas questdes técnicas causavam. No depoimento, Eustdquio Neves® expde: “os

parametros nao foram feitos para a pele escura, mas para a tez caucasiana. [...]

8 VERISSIMO, José. “Machado de Assis: impressdes e reminiscéncias”. Jornal do Commercio, outubro,
1908.
% Renomado fotdgrafo brasileiro, que é negro e fotografa pessoas negras desde o inicio da carreira.
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Fotografar uma negra com vestido de casamento branco, por exemplo, era muito dificil.
[...] Eu achava que ndo sabia fotografar, até perceber que o padrdo nao foi criado para
a pele negra”.

A grande questdo aqui é que a técnica, assim como a ciéncia — e podemos
relacionar isso ao cientificismo do século XIX — ndo é algo neutro, mas desenvolvida por
alguém e os padrdes que produzem servem a uma ideologia. Conectado a isso,
Oyeronké Oyéwumi (2021), evidencia como a pesquisa académica é
“ocidentocéntrica”, ndo bastando apenas que pessoas negras africanas produzam o
conhecimento sobre Africa, mas que a estrutura da academia seja transformada para
que a referéncia ndao continue sendo os “HEBM” (Oyéwumi, 2021, p. 56) — homens,
europeus, brancos e mortos. Quando a métrica é sempre o conhecimento origindrio da
Europa, o conhecimento produzido sempre tera o mesmo resultado, um
endossamento do pensamento ocidental. Para a autora, é necessario questionar as
proprias referéncias e ter como pressuposto que a forma de pesquisa da academia nao
é neutra. Com isso em mente, podemos voltar nossa atengdao para a técnica: Lorna
Roth, explora como mulheres brancas eram utilizadas para o balanceamento do padrao
fotografico da revelacdo de fotos, os cartGes Shirley; mas, também, de cameras de
video de emissoras de televisdo. Podemos concluir entdo que quase a totalidade das
imagens veiculadas até o inicio do século XXI ndo estavam calibradas para a diversidade
dos tons de pele. O resultado dos filmes da Kodak era que “independentemente da
calibragem configurada para imprimir as fotos, a reproducdo de peles mais escuras
apresentava uma coloracao indistinta, palida, ou tao préoxima do preto que sé o branco
dos olhos e dos dentes exibia algum detalhe” (Roth, 2016). Como citado por Eustaquio
Neves, era necessario que o fotdgrafo entendesse que este problema era algo
padronizado e fizesse as alteragdes necessdrias durante a revelagdo. Na figura 2,
podemos observar outra foto do projeto Retratistas do Morro, recuperada a partir do

seu negativo, considerando as questdes apresentadas até aqui.
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Figura 2: Aniversario da Renatinha (Renatinha’s 6th Birthday)

Fonte: MoMA. Fotdgrafo: Afonso Pimenta. (1988)

O projeto também efetua a restauracdo comprometida com a fidelidade ao tom
da pele dos retratados, contribuindo para quebrar com o embranquecimento da
imagem de pessoas negras — como aconteceu com as imagens de Machado de Assis e
de tantos outros. As dificuldades técnicas da fotografia e sua ndo neutralidade nos leva
a um outro questionamento: era por uma questdo de qualidade ou escassez desses
registros que parece haver tdao poucas imagens do cotidiano de pessoas negras
historicamente no Brasil? Janaina Damasceno (2023) apresenta outra hipdtese. Aponta
gue ndo era apenas dispendioso, mas poderia ser muito doloroso para uma pessoa
negra ser fotografada e ver sua imagem em conflito com o racismo da sociedade. No
entanto, a pesquisadora acredita que um processo diferente ocorreu em Aglomerado
da Serra: o vinculo entre os fotografados e os fotdgrafos é a chave que subverteu as
relacbes de poder que frequentemente sdo creditadas a produgdo fotogréfica.
Comumente se considera que o fotdgrafo detém o controle sobre aquele que é
retratado. Mas a autora identifica nos fotografados um desejo de inscri¢éo visual*®, que
os coloca como autores dos retratos tanto quanto quem tira as fotos. A fotografia

“Tereza e filho” pode ser um exemplo desse ponto de vista da autora.

10 No texto, Janaina Damasceno referencia Ariella Azoulay no livro O contrato civil da fotografia de 2008.
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Figura 3: Tereza e filho

Fonte: Prémio Pipa. Fotdgrafo: Afonso Pimenta. (1987)

“Essa Tereza da foto é a Tereza mais feliz do mundo” (Cunha, 2023, p. 52). A
frase abre o depoimento de Tereza, que relembra do contexto de sua vida para além da
fotografia, detalhes que ndo sdo tao felizes quanto a imagem, mas que para ela sdo
indissocidveis. Revela que chamou Afonso Pimenta para fazer o registro dela com o
filho em casa e para a ocasido vestiu sua melhor roupa. Sua relagdo com Afonso era
profissional, mas também de amizade e respeito pois moravam no mesmo bairro e se
conheciam ha anos. Chamar alguém para a prépria casa, escolher os detalhes e o
momento da fotografia demonstram confianca por parte Tereza e a abertura de Afonso
para a criagao deste retrato.

A importancia do reconhecimento dessas imagens dos albuns de familia como
parte integrante da histéria do pais pode ajudar a romper com os esteredtipos racistas,
na medida em que estas fotografias articulam a memodria e ndo a consciéncia. Lélia
Gonzalez diferencia as duas da seguinte forma: a memoria é “lugar de inscricdes que

restituem uma histéria que nao foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa
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verdade que se estrutura como ficcdo” (Gonzalez, 2020, p. 65); ja a consciéncia é a
histéria oficial, alienada, que é considerada verdade quando se encobre a memdria.
Utilizando estes termos, as imagens transmitidas em jornais, que marginalizam os
habitantes dos suburbios, sdo manifestacGes relacionadas a descricdo de consciéncia
reverberando o racismo. Ja as fotografias dos albuns de familia de pessoas negras, que
ndo correspondem as imagens que eram veiculadas nas revistas e televisdao da época,
podem ser associadas a memoria. Esses dois conceitos permeiam a ambivaléncia
mostrada pela autora, entre a aceitacdo e a rejeicdo das mulheres negras na sociedade
brasileira.

Vamos retornar a no¢do de mucama e seus desdobramentos em mulata,
doméstica e mae preta, que aprisionam a mulher negra nas esferas social e psicoldgica.

Sobre a mae preta, Gonzalez pontua:

Foi em funcdo de sua atuagdo como mucama que a mulher negra deu
origem a figura da mae preta, ou seja, aquela que efetivamente, ao
menos em termos de primeira infancia (fundamental na formacdo da
estrutura psiquica de quem quer que seja), cuidou e educou os filhos
de seus senhores, contando-lhes histdrias sobre o quibungo, a mula
sem cabeca e outras figuras do imaginario popular. (Gonzalez, 2020,
p. 42).

A Tia Anastacia, do Sitio do Pica-Pau Amarelo, é um exemplo da figura da mae
preta: cuida das criancas, da casa, cozinha bem e conta histdrias do folclore!! brasileiro.
Essa figura foi muito utilizada para fortalecer o mito da democracia racial como um
exemplo de integracdo, representando a mulher negra como submissa. Gonzalez
ressignifica esse suposto lugar de aceitacdo de passividade: foram as mulheres negras
que criaram as criangas brancas, que transmitiram uma das maiores formas de
resisténcia da cultura africana no pais, o pretugués. A pronuncia, as palavras de origem
africana que foram incorporadas ao vocabuldrio e a transmissdo de histérias que

integram cosmovisdes ndao europeias formam a cultura brasileira. Ou seja, as culturas

11 A palavra “folclore” é questionada por Lélia Gonzalez no seu discurso na Constituinte. Segundo a
autora, essa denominacdo é utilizada para as produgdes de conhecimento indigena, africana e afro-
brasileira para diminuir sua importancia (Gonzalez, 2020, p. 215).
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africanas ja fazem parte da formacdo dos brasileiros e nenhuma tentativa de
embranquecer a populacdo funcionaria, pois “a rasteira ja estda dada” (Gonzalez, 2020,
p. 72). A autora faz referéncia a Lacan, que considera que é por meio da introducdo da
linguagem que ocorre a humanizagao — ela acontece, portanto, por causa da mae
preta. Conclui entdo que a cultura brasileira é amefricana. Formada a partir de
costumes de diversas regides de Africa que foram transformados e integrados ao longo
dos séculos para serem de alguma forma preservados, bem como conhecimentos dos
povos originarios da América.

E importante fazer um complemento sobre a critica de Gonzalez aos
estadunidenses que se denominam afro-americanos. Ela argumenta que isso reflete
uma postura imperialista: eles ndo sdo os Unicos americanos, pessoas negras de todo o
continente poderiam ser afro-americanas. Para diferenciar desse termo que ja existe —
e que é utilizado de forma errénea — ela propde utilizar o termo amefricano para todo
0 continente.

Gonzalez propde uma leitura psicanalitica para entender a neurose cultural
brasileira, afinal, a mesma cultura que é amefricana por exceléncia nega isso
veementemente. A denegagdo é justamente o que caracteriza a neurose (Gonzalez,
2020, p. 107), e ela vai acontecer como um recalcamento, negacdo das origens
africanas e de qualquer manifestacdo sua, em uma tentativa de embranquecer e
apagar suas influéncias. A denegagao é tdo poderosa que acontece até nos setores
mais progressistas da sociedade. A autora acusou setores de esquerda e feministas de
sua época de excluirem a luta antirracista de suas pautas. Ela reconhecia a importancia
das lutas desses grupos e partilhava delas, considerando-se, inclusive, feminista, mas
nao podia deixar de expor a neurose impregnada também nos movimentos sociais.

E dentro da neurose que se dd a ambivaléncia da mulata e da doméstica.
Gonzalez observou, em uma conferéncia de 1979, que o termo mulata passou a ser
utilizado ndo mais como uma definicdo racial, mas como uma profissdo. Mulata
designava a dangarina de samba vista como um “produto de exportagao” que foi
“inventado pelo portugués” (Gonzales, 2020, p. 75). Durante o Carnaval ela é desejada
e exaltada, porém, no resto do ano, essa mesma mulher trabalha como empregada
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doméstica. Ambas as faces sdo violentas: na primeira, ha a sexualizacdo e objetificacao;
e, na segunda, had a invisibilidade, negacdo completa do desejo ou de qualquer
importancia que teve durante o Carnaval. Elas evidenciam a neurose justamente por
causa desse recalcamento: durante a festa ha esse ato falho de exaltacdo que ndo
corresponde ao apagamento que ocorre no resto do ano.

As fotos “Tereza e filho” e “Aniversario da Renatinha” compdem um repertério
que combate os esteredtipos por meio da producdo de imagens de contextos
diferentes. A escritora estadunidense bell hooks (2024) dd grande importdncia a
producdo de fotografias familiares de pessoas negras como forma de resisténcia no
livro Arte na minha mente: politica visual. O texto contextualiza o periodo de
segregacdo nos Estados Unidos, em que exibir as fotos era tdo importante quanto tira-
las: as paredes de fotos nas casas eram o lugar onde a desumanizacdo do racismo era
combatida, onde novas imagens eram produzidas e combatiam as imagens
degradantes veiculadas pela hegemonia branca. Dessa forma, as paredes de fotografias
tiveram papel fundamental na constituicdo das pessoas negras, pois “desafiaram tanto
as percepgOes brancas de negritude quanto o mundo da produgdo de imagens negras
que refletiam o racismo internalizado. Muitas dessas imagens exigiam que nos
olhassemos com novos olhos, que criassemos padrdes opositores de avaliacdo” (hooks,
2024, p. 14).

A producdo de imagens tornou-se importante para bell hooks, com sua
observacdo de que os movimentos negros ndo se apropriaram da producao de imagens
no contexto pds-segregacdo nos Estados Unidos. Hooks pontua que eles estavam mais
preocupados em classificar as imagens midiaticas como boas ou mas representacdes,
mas aponta que isso reforca nocdes de essencialidade, quando os esforcos sdo
direcionados apenas para isso. A questdo apontada é que a discussdo sobre
representacdo ainda era feita a partir da producdo de imagens de pessoas brancas.
Considerava que produzir imagens € mais importante para transformar a
representacao, pois transforma em representacdes, ou seja, confere pluralidade e nao
reitera essencialidade do esteredtipo — mesmo que ele seja julgado como bom.
Gonzalez também vai além do maniqueismo em sua analise: ndo aceita que o cuidado
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da mae preta seja lido apenas como submissdo e aponta a resisténcia no ato de cuidar.
Partindo de diferentes contextos e temdticas, ambas alertaram sobre os perigos da
estereotipacdo e a consideraram aprisionadora. Para bell hooks, a retomada da
producdo e exibicio de imagens é central, considerando esse aspecto interno.
Gonzalez prop6s outra solucdo, privilegiando o pensamento sobre a subjetividade na
formacdo da identidade.

No conceito de amefricanidade mora o caminho sugerido. No texto “A categoria
politico-cultural e amefricanidade”, de 1988, é possivel entender que Gonzalez prop&e
que todos os habitantes da Améfrica Ladina se identifiquem como ladino-amefricanos,
inclusive pessoas consideradas brancas. Isso foi justificado na medida que a cultura é
amefricana em todo territério e ndo reconhecer seria mais uma forma de negar esta
origem: “nesse contexto todos os brasileiros (e ndo apenas os “pretos” e os “pardos”
do IBGE) sdo ladino-amefricanos” (Gonzales, 2020, p. 107). Porém no texto “Nanny:
pilar da amefricanidade”, também publicado em 1988, apenas as pessoas racializadas
sdo consideradas amefricanas, propondo a unido em torno da amefricanidade como
uma forma de resisténcia, principalmente, para as mulheres. A amefricanidade foi

definida por ela:

Para além de seu carater geografico, ela designa todo um processo
histérico de intensa dindmica cultural (resisténcia, acomodacao,
reinterpretacdo, criacdo de novas formas) referenciada em modelos
africanos e que remete a construcdo de toda uma identidade étnica.
[...] Em consequéncia, o termo amefricanas/amefricanos nomeia a
descendéncia ndo s6 dos africanos “gentilmente” trazidos pelo trafico
negreiro como daqueles chegados a América antes de seu
“descobrimento” por Cristdvdo Colombo. (Gonzalez, 2020, p. 128).

Este sentido de amefricanidade toca em todos os pontos trazidos por Gonzalez
em seu estudo interdisciplinar. A amefricanidade é um termo que surge da resisténcia e
representa a luta contra a neurose cultural. A denegacao, processo de recalcamento da
sua formagao africana e amerindia, da ladino-amefricanidade tenta eliminar aqueles
qgue sao a representacao dessas origens. Dessa forma, a categoria de amefricanidade

representa as Américas como um todo, por terem em comum processos histéricos e
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culturais de colonizacdo e formacao de origem africana e amerindia. Essa identidade se
desenvolveu nos paises colonizados, por meio de revoltas, resisténcia e organizacoes,
assim, ela ndo é algo novo, mas algo a ser reconhecido em comum, principalmente,
entre os paises da Améfrica Ladina por terem passado por processos de colonizacdo
semelhantes.

O conceito de amefricanidade é importante principalmente para as mulheres
negras no reconhecimento e na luta contra a tripla-discriminagdo que sofrem. Um dos
pontos que Lélia Gonzalez observou como consequéncia do racismo aberto era,
justamente, um discernimento racial maior que levou a um engajamento pelos direitos
das populagdes negras, como foi o caso da luta pelos direitos civis nos Estados Unidos.
Ela enxerga nessa relacdo entre a consciéncia individual e o coletivo algo muito
importante para a luta e, por isso, insiste na amefricanidade: é a compreensdao de uma
identidade em comum, de origens e questdes comuns, que podem levar a uma reagao
e mudanca da realidade. No caso das mulheres negras, as violéncias que sofrem ndo
sdo casos isolados, podem ser observadas no ambito da raca, do género e da classe
social. E isso ndo apenas no Brasil, mas também na Améfrica-Ladina, o que torna a luta
ainda mais poderosa pela extensao geografica do problema. A forca da resisténcia das
mulheres negras, quando se observa a preservacdo da cultura no pretugués, da o
indicio de que a mudanga pode ser feita justamente por elas, como a autora aponta,
fazendo mencdo a dialética do senhor e do escravo de Hegel: “é ela a portadora da
chama da libertacdo, justamente porque ndo tem nada a perder”. (Gonzales, 2020, p.
50)

Foi observando a centralidade da subjetividade no pensamento gonzaleano,
qgue relacionamos aqui a importancia de se repensar as imagens e de valorizar as
imagens de fotografias familiares como producdes contra hegemonicas, propostas por
outros autores. Foi a partir da colecdo de mondculos da Dona Ana que nasceu o
projeto Retratistas do Morro e toda a pesquisa feita por Guilherme Cunha sobre os
fotégrafos e as imagens produzidas pela populacio de Aglomerado da Serra.
Reconhecer que as imagens colocam fotégrafos e fotografados em pé de igualdade,
recuperar suas narrativas e repensar criticamente a técnica sdo diferenciais do projeto
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qgue contribuem ativamente para quebrar com a ideologia de branqueamento. O
projeto em si questiona as imagens predominantes veiculadas na midia na segunda
metade do século XX, propondo a ocupacdao de espacos consagrados de arte com
fotografias produzidas em um bairro periférico de Belo Horizonte. Assim, contribuem
para a construcdo da memoaria e ndo para reafirmacao da consciéncia. Por ser bastante
recente, ainda ndo podemos ter dimensao das transformacdes que a itinerancia das
exposicdes causou. Por isso, uma questdo que fica aberta é quais serdo as
consequéncias da absorcao dessas imagens pelo sistema da arte.

Outro aspecto que perpassa a reflexdao é que a técnica ndo é neutra, bem como
o conhecimento e as imagens que produzimos. Oyéwumi fez uma critica a estrutura da
producdo académica e nos mostrou que quando o0s pressupostos sdo
ocidentocentricos, a pesquisa também vai refletir isso. Paralelamente, os filmes de
fotografias que utilizavam como parametro a pele branca dificilmente vao produzir
imagens boas de pessoas negras. O préprio caminho ndo convencional que Gonzalez
fez para articular seus conceitos e analisar as condi¢cdes das mulheres negras na
sociedade brasileira pode ser considerado um indicativo de que n3o havia espago na
estrutura académica para a andlise que ela prop0s.

Ao considerarmos a diferenciacdo entre racismo por denegacdo e racismo
aberto proposta por Gonzalez, constatamos que ela e bell hooks ndo escreveram a
partir de um mesmo contexto. Apesar disso, é possivel fazer aproximagdes entre as
autoras sobre a importancia da formacdo do racismo na dimensdo privada. Pudemos
observar no pensamento gonzaleano o imbricamento entre o mito da democracia
racial e a ideologia de branqueamento como estruturadores de um sistema racista.
Ficam evidentes os aspectos politicos dessa estrutura, mas também os subjetivos,
principalmente para a mulher negra: como os esteredtipos da mulata, mae preta e
doméstica foram moldados a partir da mucama, e devem ser quebrados também em
suas camadas psicolégicas. Ao mesmo tempo que a filésofa brasileira considerava que
o racismo aberto gerou mais consciéncia racial, bell hooks apontou que, mesmo apds
acabada a segregacao, o referencial continuou sendo o branco e reaver o controle da
producdo de imagens tinha se tornado fundamental para o combate ao racismo.
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Atualmente, as discussOes sobre a representatividade se tornaram mais frequentes e
as imagens se tornaram centrais no debate, mas isso ndo diminui a proposta de

amefricanidade de Lélia Gonzalez: ela continua sendo um caminho a ser percorrido.
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Resumo

Este artigo tem por objetivo compreender, a partir de uma interpretacdo sistémica do
pensamento de Lélia Gonzalez, como a autora posiciona a mulher negra no dubio
contexto de incorporacdo da populacdo negra a sociedade brasileira, marcado pela
discriminagdo, de um lado, e pelo desenvolvimento de formas de resisténcia, de outro.
Nesse sentido, argumentamos que, apesar de a classe branca hegemoénica ter atribuido
um lugar de marginalizacao a essa mulher, traduzido contemporaneamente nas figuras
da mulata e da empregada doméstica, a genealogia que a filésofa realiza quanto a
essas mesmas figuras revela que suas ascendentes, a mucama e, especialmente, a mae
preta, representaram o mais relevante foco de resisténcia a dominacdo colonialista,
desenvolvido no plano cultural e materializado na africanizacdo da cultura brasileira.

Palavras-chave: mae preta; africanizacdo; discriminacdo; resisténcia; cultura brasileira.
Abstract

This article seeks to understand, through a systemic interpretation of Lélia Gonzalez’s
thought, how the author situates black women within the doubtful context in which
the black population has been incorporated into Brazilian society, a process marked by
discrimination and, on the other hand, by the development of ways of resistance. We
argue that, although the hegemonic white elite has relegated black women to a
marginal position, contemporarily symbolized by the figures of the “mulata” and the
domestic worker (“empregada doméstica”), the philosopher’s genealogical analysis of
these very same figures reveals that its ascendants, the figures of the “mucama” and,
above all, the black mother (“mae preta”), emerged as the foundational agents of

1 Este artigo foi originalmente apresentado como trabalho de conclusdo do curso “Filosofia
Geral Ill — O feminismo afro-latino-americano de Lélia Gonzalez”, ministrado por Tessa Moura Lacerda no
DF-FFLCH-USP, em 2025.
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resistance to colonial domination, developed through -cultural practices and
materialized in the africanization of Brazilian culture.

Keywords: black mother; africanization; discrimination; resistance; Brazilian culture.

1. Introducao

“O museu do pobre é a parede de casa”. A frase é de Dod6 da Portela, primeira
porta-bandeira a carregar o pavilhdo da escola de samba carioca, e foi tirada de um
episddio do podcast Sambas contados,? a respeito da trajetéria de vida da sambista
Aparecida, mulher negra marcante na histéria da musica brasileira, mas jamais
reconhecida como tal. Nada coincidentemente, assim, tanto a frase quanto o episédio
mencionados tratam de um tema absolutamente comum da formacao histérica, social
e cultural do Brasil: a tentativa de apagamento da populacdo negra.

Na obra de Lélia Gonzalez, esse é um tema basilar para a construcdo de todo o
pensamento sobre a forma de articulacdao do racismo como sistema de dominacgdo. As
tentativas de apagamento sdo, para ela, deliberadas e se manifestam de inumeras
formas, em tal medida que mesmo setores supostamente progressistas tendem a
tomar parte nelas, conscientemente ou n3o.3

Faz parte desse processo de apagamento, segundo Lélia, uma reinterpretagao
da teoria do “lugar natural” de Aristoteles, a partir da qual a sociedade brasileira
perpetra uma separac¢do entre brancos e negros tanto no plano geografico, no que a
autora chama de “divisdo racial do espaco” (GONZALEZ; HASENBALG, 2022, p. 22),
guanto no plano do acesso a oportunidades de vida, o que inclui o acesso a educacdo e
a renda, entre outros. A segregacdo projeta seus tentaculos inclusive no ambito
corporal dos individuos, de modo que o corpo negro é separado do branco por seus

atributos de forca ou resisténcia, por ser dotado de ritmo ou sexualidade.

2 0 episédio é datado de 14 de marco de 2024.

3 Vale citar dois niveis em que ocorre essa tentativa de apagamento levada a cabo por setores
progressistas, niveis esses que recebem tratamento mais detido da autora. O primeiro é o do excessivo
“economicismo” das analises socioldgicas brasileiras, que tendem a ignorar o alcance politico-ideolégico
do racismo e a abordar o tema exclusivamente sob a perspectiva de uma contradicdo de classes. O
segundo é inerente ao movimento feminista, que rechaga a considera¢do do papel do racismo na
discriminacao de sexo e tacha as mulheres que o ressaltam como emotivas ou revanchistas.
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E isso ndo se dd sem um propdsito. Ao contrario, tem um claro objetivo de
cunho socioecondmico. Como defende Lélia (2020, p. 34-35) a partir de uma analise
estrutural, a atribuicdo politico-ideoldgica de posicdes especificas aos diferentes
grupos étnicos que compdem a sociedade brasileira esta a servico de garantir o
equilibrio dos sistemas internos de um capitalismo marcado pela convivéncia
simultanea de trés tipos distintos de acumulacdo de capital — capital comercial, capital
industrial competitivo e capital industrial monopolista —, equilibrio esse que depende
das autonomias relativas dos subsistemas. Nessa logica, o negro é relegado a massa
marginal do mercado de trabalho, exercendo atividades manuais e de menor
remunerag¢dao. Quando muito, ele pode, conforme os atributos fisicos supracitados, ser
um entertainer — um esportista ou musico.

Nao a toa, presa nessa rigida estratificagao, a populagao negra teve de adaptar
suas formas de resisténcia ao poder colonizador, atuando nas brechas possiveis para
preservar os valores que conformam a sua identidade afrodescendente. Trata-se de um
“processo de duplo ajustamento” que pode ser claramente observado, por exemplo,
com as festas populares. No contexto destas, apropriando-se de datas comemorativas
do calendario eurocristdo para inserir os elementos de sua cultura nesses folguedos,
bem como mascarando os seus ritos origindrios com a falsa roupagem de inocentes
comemoracgdes, a populacao afrodescendente tanto pdde preservar estes, quanto

pode transformar completamente aqueles ao seu feitio. Veja-se:

Em seu processo de duplo ajustamento a sociedade brasileira, os
escravos forjaram uma nova identidade que, de um lado, adaptava-se
taticamente as exigéncias de obediéncia e fidelidade ao modelo
dominante e, de outro, integrava-se de fato as formas de vida e de
pensamento que iam sendo elaboradas por sua prdpria comunidade.
Por meio desse processo de resisténcia/acomodacdo, os escravos
foram atuando nos espacos permitidos e recriando clandestinamente
seus cultos e ritos, seus valores culturais, sob a forma inocente das
‘brincadeiras de negros’, de folguedos, de batuques (GONZALEZ,
2024, p. 99-100).

E nesse dubio contexto de segregacdo e resisténcia que Lélia (2020, p. 52-55)

insere a mulher negra, cerne tematico de seus principais trabalhos publicados. De um
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lado, € uma mulher que sofre a discriminacdo de ver atribuido a si um lugar aviltante e
muito limitado na sociedade brasileira, representado nas figuras da mulata e da
empregada doméstica. De outro, é descendente da mucama, a qual, no desempenho
das funcOes que no periodo colonial eram equivalentes as duas mencionadas figuras
contemporaneas, em especial a primeva funcdo de mae preta, acabou por engendrar,
através do duplo ajustamento mencionado, uma forma de resisténcia que deixou uma
marca indelével de africaniza¢do da cultura brasileira.

Portanto, cabe indagar: como isso se deu? Isto é, como a figura multifacetada
da mulher negra se inseriu e se insere nesse contexto de discriminacdo e resisténcia,
acabando por, a partir do lugar que ocupa na estrutura socioeconémica brasileira,
conduzir a cultura do pais em direcao a uma inextinguivel africanizacdo?

Responder a essa pergunta a luz da obra de Lélia Gonzalez, a nosso ver, nao
apenas significa sublinhar um potente trabalho intelectual, mas também, com a
escolha, reforcar a mesma tese defendida pela autora de que a mulher negra é capaz
de transformar repressdao em resisténcia. Afinal de contas, a propria filésofa, enquanto
mulher negra, ativista politica e antiacademicista afiada, opondo-se a autores do
canone ensaistico do pensamento brasileiro como Gilberto Freyre e Caio Prado Jr., é
objeto de tentativas de silenciamento pelo discurso dominante, que custa a lhe conferir
o status de legitima pensadora do Brasil. Desse modo, apresentar a explicacdo de Lélia
sobre o papel central da mulher negra para a formacao da cultura brasileira é, em si
mesmo, o ato de apresentar uma mulher negra que deixou a posicdo de objeto e
assumiu a posicdo de sujeito, através de um discurso que subverteu o “lugar natural”
que a sociedade |he pretendia atribuir e deixou como heranga explicacdes até entdo
inauditas sobre o Brasil.

Nosso percurso para fazé-lo, entdo, se dividird em duas etapas principais: na
secdo 2, detalharemos quem s3do exatamente as duas figuras contemporaneas
apresentadas por Lélia, a mulata e a empregada doméstica, a fim de retratar o lugar
hoje atribuido a mulher negra na estrutura socioeconémica brasileira e o seu estado de
total discriminagdo; na se¢do 3, recuperaremos a argumentacdo de Lélia a respeito da
figura da mucama, que, transformada em mae preta ao servir de ama de leite dos
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filhos do senhor de engenho, acabou, pela via da linguagem oral, por transmitir a eles
os valores afrodescendentes que trazia consigo, conformando com isso a prdpria
cultura brasileira e, nessa medida, também a principal forma de resisténcia ao regime
escravista e a sua tentativa de apagamento da influéncia africana. Isso nos conduzird a
secdo 4, em que finalmente esperamos concluir a exposicdo com uma resposta a

indagacdo proposta.

2. A mulata e a doméstica: o lugar atribuido hoje a mulher negra brasileira

Conforme ja exposto, a sociedade brasileira, pautada nos valores da classe
branca hegemonica, entende que a popula¢do negra deve se ater ao seu lugar. No caso
da mulher negra, Lélia (2020, p. 80) destaca que esse lugar se resume a duas figuras
principais, que sao duas faces de uma mesma moeda, variando somente conforme a
situacdo em que é vista: a mulata e a empregada doméstica.

A mulata é a mulher negra que serve de “produto de exportacdo”, submetendo-
se a exposicdo de seu corpo, através do “rebolado”, para a apreciacdo de homens
brancos. Essa figura é representada principalmente pela passista da escola de samba,
gue durante o carnaval desfila majestosa e se transforma no foco principal de todas as
atencdes. Nesse sentido, a propria imagem da passista seminua na avenida ja nos
remete de plano a um lado pernicioso deste papel de destaque, afinal, ele se da por
meio da transformacdo de seu corpo em objeto dos apetites sexuais da classe branca e
masculina dominante.

Lélia (2020, p. 80) denuncia que essa objetificacdo do corpo negro feminino
ainda se agrava em razdo de sua instrumentalizacdo com fins ideoldgicos. E que o
endeusamento momentaneo da mulata serve de pretexto para que a narrativa
dominante reafirme a existéncia de uma “democracia racial” brasileira: supostamente,
a valorizagdo dessa mulher negra demonstraria a inexisténcia de racismo no Brasil.
Originalmente arquitetado por Gilberto Freyre, esse mito é utilizado como um
sofisticado mecanismo do que a pensadora chama de “racismo por denegagao”, o qual,

em seu discurso oficial, menospreza o papel que a discriminagdo racial possui na
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conjuntura social brasileira, mas, na pratica, a perpetua cotidianamente em uma série
de registros.*

O carater mitoldgico da propalada democracia racial, contudo, logo se faz
evidente na medida em que, em todos os demais dias do ano, o holofote dedicado a
mulata desaparecerd, relegando-a a sombra da sociedade ao |he designar o outro
papel que lhe cabe — o da empregada doméstica. E nesse momento, segundo Lélia
(2020, p. 80), que a violéncia simbdlica do referido ideal branco se consuma em sua

maior contundéncia:

Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além
daquilo que mostra. Numa primeira aproximagdo, constatamos que
exerce sua violéncia simbdlica de maneira especial sobre a mulher
negra, pois o outro lado do endeusamento carnavalesco ocorre no
cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se transfigura na
empregada doméstica (GONZALEZ, 2020, p. 80).

Vista sob a roupagem da empregada doméstica, em seu cotidiano, essa mesma
mulher é objeto de todo tipo de preconceito por parte da sociedade. Afinal, para além
da discriminacdo sofrida no dia a dia, se ela é impedida de acessar qualquer posto de
trabalho que implique ser vista, estar a mostra, quanto menos lhe serd permitido
exercer atividades intelectuais e bem remuneradas. Para além disso, se uma dessas
mulheres ergue a voz, invariavelmente é, ou ridicularizada, ou transformada em
epitome da resisténcia negra e feminina, obliterando com isso toda a massa an6nima
de outras mulheres que sofrem com as mesmas discriminacdes. A empregada
doméstica se torna, portanto, alvo da mais dura discriminagdo possivel — como Lélia

argumenta, uma tripla discriminacdo:

4 A autora designa como “racismo por denegacdo”, grosso modo, a forma de racismo que advém da
experiéncia histérica do colonizador ibérico com os povos mouros, majoritariamente negros, nas lutas
plurisseculares de reconquista de seu territdrio. Dela redundou, segundo Lélia (2020, p. 142-144), um
solido conhecimento quanto aos processos mais eficazes de articulagdo das relagGes raciais, utilizado a
partir de entdo para sustentar a engessada estratificacdo racial e sexual ja presente nessas sociedades.
Esse conhecimento proveio o colonizador luso-espanhol com teorias como as da “miscigenagdo”, da
“assimilacdo” e da “democracia racial”, que dispensam uma discrimina¢do aberta e o consequente
reforco da identidade do negro, procurando em seu lugar dissimular, por trds de seu véu, uma
segregacdo velada e que fragmenta a identidade da populagdo negra, fazendo-a desejar se
embranquecer.
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E importante frisar que, dentro da estrutura das profundas
desigualdades raciais existentes no continente, a desigualdade sexual
estd inscrita e muito bem articulada. Trata-se de uma dupla
discriminagdo de mulheres ndo brancas na regido: as amefricanas e
as amerindias. O carater duplo de sua condi¢do bioldgica — racial e/ou
sexual — as torna as mulheres mais oprimidas e exploradas em uma
regido de capitalismo patriarcal-racista dependente. Precisamente
porque esse sistema transforma diferencas em desigualdades, a
discriminagdo que sofrem assume um carater triplo, dada a sua
posicdo de classe: as mulheres amerindias e amefricanas sdo, na
maioria, parte do imenso proletariado afro-latino-americano
(GONZALEZ, 2020, p. 145-146).

Este é, portanto, o lugar que se atribui a mulher negra na sociedade brasileira:
um de total marginalizacdo. A filésofa defende, entretanto, a possibilidade de uma
reconstituicdo histérica das figuras da mulata e da empregada doméstica. Segundo ela,
as duas figuras foram engendradas, respectivamente, a partir das figuras da mucama e
da mde preta — esta Ultima, a “mucama permitida” (GONZALEZ, 2020, p. 82). E a
reconstituicdo dessa origem revelara que, desde os tempos da escravidao, a mulher
negra tem sido muito mais que um mero instrumento da dominacdo do homem
branco, representando o mais relevante foco de resisténcia a essa dominagdo, em um

processo que acabou por al¢a-la a condicdo de mae da cultura brasileira.

3. A mucama e a mae preta: resisténcia em tempos coloniais

O nome “mucama” era usado, nos tempos da escravidao, para designar a
escravizada negra que realizava os servicos domésticos da casa-grande, bem como
atendia aos desejos sexuais do senhor e servia de ama de leite a seus filhos tidos com a
esposa branca. Nesse sentido, como esclarece Lélia (2020, p. 81), o préprio nome ja
indica essa combinacdo de fungbes, a partir da seguinte definicdo extraida do

Diciondrio Aurélio da Lingua Portuguesa:

Mucama. (Do quimbundo mu’kama “amasia escrava”) S. Fl. Bras. A
escrava negra moca e de estimagdo que era escolhida para auxiliar
nos servigos caseiros ou acompanhar pessoas da familia e que, por
vezes, era ama de leite.
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Os grifos na citacdo sao de Lélia e se justificam pela analise que vem logo apds,
na qual ela afirma que, para além de atestar a existéncia de uma dupla funcdo da
mucama — servindo tanto a limpeza da casa-grande, quanto aos apetites sexuais do
senhor —, o verbete ainda demonstra a tentativa, através do uso da expressdo “por
vezes”, de recalcar a objetificacdo sexual da escravizada negra, isto é, a segunda funcao
mencionada.®

Ocorre que, Lélia aponta, ao exercer essa dupla funcdao, a mulher negra
escravizada passou a representar um pujante foco de oposicdo a dominacdo
colonialista.

Enquanto parceira sexual do senhor branco, a escravizada negra acabou por
gerar um desequilibrio na ordem imperante no engenho. Afinal, como destaca a
filésofa a partir de estudos de Heleieth Saffioti, o apetite sexual que o senhor
direcionava a mulher negra o levava a tomar decisdes irracionais e a entrar em disputas
com seus adversarios — escravizados negros — pelo amor dessa mulher, o que por vezes

colocava em xeque a viabilidade econémica do latifundio:

Ao caracterizar a fungdo da escrava no sistema produtivo (prestacdo
de bens e servicos) da sociedade escravocrata, Heleieth Saffioti
mostra sua articulacdo com a prestacdo de servigos sexuais. E por ai
ela ressalta que a mulher negra acabou por se converter no
“instrumento inconsciente que, paulatinamente, minava a ordem
estabelecida, quer na sua dimensdo econdmica, quer na sua
dimensdo familiar”. Isso porque o senhor acabava por assumir
posicGes antiecondmicas, determinadas por sua postura sexual; como
havia negros que disputavam com ele no terreno do amor, partia para
a apelagdo, ou seja, a tortura e venda dos concorrentes (GONZALEZ,
2020, p. 82).

Por outro lado, transformada em mae preta por sua funcao de cuidadora dos

filhos que o senhor tinha com a esposa branca, a mucama passou a histéria, nos relatos

>0 termo “recalque” é utilizado por Lélia segundo a elaboragio conceitual de Sigmund Freud, pela qual,
resumidamente, o recalque seria um mecanismo de defesa adotado para tornar suportavel a convivéncia
pessoal com um desejo que é intoleravel a nivel social. Para fazé-lo, o individuo recalca tal desejo no
inconsciente, isto é, esconde-o, negando a sua existéncia no plano do consciente, a despeito de sua
permanéncia no plano do inconsciente. Assim procede, segundo Lélia, o discurso hegemonico da
sociedade brasileira com seu intento discriminatério: negando-o, a despeito de ele sempre ali estar.

197



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

propagados pelo discurso dominante, como uma figura fraterna aos interesses da casa-
grande. S3o inumeros os exemplos nesse sentido, bastando, a titulo ilustrativo,
mencionar um dos mais famosos: a personagem Tia Anastacia, de Monteiro Lobato —
uma mulher negra de extrema complacéncia, sabidamente inspirada em outra que fora
ama de leite dos filhos do escritor.

Lélia aduz, porém, que a realidade é bastante distinta dessa concepc¢do. Isso
porque, enquanto mae preta, a mulher negra era, efetivamente, a mae dessas criancas
brancas. E, ao ocupar o posto que seria da mae bioldgica, acabou por transmitir a elas
todos os seus valores oriundos de Africa, que foram com isso passados adiante.

Acabou, portanto, por africanizar a cultura brasileira:

E interessante constatar como, através da figura da “mae preta”, a
verdade surge da equivocacdo. Exatamente essa figura para a qual se
da uma colher de cha é quem vai dar a rasteira na raca dominante. E
através dela que o “obscuro objeto do desejo” (o filme O discreto
charme da burguesia) acaba se transformando na “negra vontade de
comer carne” na boca da mocgada branca que fala portugués. O que a
gente quer dizer é que ela ndo é esse exemplo extraordinario de
amor e dedicagdo totais como querem os brancos e nem tampouco
essa entreguista, essa traidora da raga como querem alguns negros
muito apressados em seu julgamento. Ela, simplesmente, é mae.
Porque a branca, na verdade, é a outra. Se assim ndo é, a gente
pergunta: quem é que amamenta, que dd banho, que limpa coc6, que
pde pra dormir, que acorda de noite pra cuidar, que ensina a falar,
que conta histéria e por ai afora? E mie, ndo é? Pois entdo. Ela é a
mae nesse barato doido da cultura brasileira. Enquanto mucama, é a
mulher; enquanto “ba”, é a mae (GONZALEZ, 2020, p. 87-88).

Para esclarecer como isso se deu, a filésofa mobiliza dois conceitos
fundamentais da obra de Jacques Lacan: os conceitos de infans e de sujeito suposto
saber. O primeiro é construido a partir da figura da crianga que, falada sempre em
terceira pessoa por adultos, acaba por ser ignorada enquanto sujeito de fala. Lélia
(2020, p. 141) estende o conceito as mulheres negras, afirmando que elas sdo tratadas
pelo sistema ideoldgico de dominagdo racista como um objeto, e ndo como um sujeito.

O segundo conceito, por sua vez, se refere a identificacdo de determinadas figuras
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como possuidoras de um conhecimento que ndo se possui, como é o caso comum da
mae, da perspectiva da crianca.

Nesse contexto, colocada na posicdo de mae preta que conta histérias e canta
cangdes aos filhos brancos do senhor, a mulher negra subverte completamente a
ordem estabelecida. Ela exorciza a posicdo de infans que |lhe é atribuida e, assumindo a
posicdo de sujeito suposto saber que deveria pertencer a mae biolégica, faz do infans
que é a crianga branca o receptaculo de todos os valores e crengas afrodescendentes. A
linguagem passa a ser, assim, o grande instrumento da resisténcia empreendida pela
mulher negra escravizada. Uma vez que a partir dela se acessa a ordem da cultura, a
pessoa que exerce a linguagem nos primeiros anos de vida da crianga acaba por moldar
esse acesso. No caso dos filhos da mulher branca brasileira, essa pessoa foi a mae
preta.

Vale ressaltar, a corroborar o posicionamento de Lélia, que a importancia da
linguagem, especialmente na forma da transmissao oral de valores e crencas, também
€ marcante na cosmologia africana, que essas mulheres negras traziam de sua
ancestralidade. Assim, AntOnio Bispo dos Santos defende por exemplo que a
colonizacdo se inicia com o apagamento da identidade do colonizado por meio da
alteracdo de sua cosmologia, o que se da através da linguagem. Dai a necessidade de
empreender uma “guerra das denominag¢des”, nos moldes do que se pode considerar

gue a mae preta fazia, conforme a tese de Lélia:

Quando completei dez anos, comecei a adestrar bois. Foi assim que
aprendi que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa. Tanto o
adestrador quanto o colonizador comeg¢am por desterritorializar o
ente atacado quebrando-lhe a identidade, tirando-o de sua
cosmologia, distanciando-o de seus sagrados, impondo-lhe novos
modos de vida e colocando-lhe outro nome. O processo de
denominacdo é uma tentativa de apagamento de uma memdria para
gue outra possa ser composta. [...] Eu, por dominar a técnica de
adestramento, logo percebi que, para enfrentar a sociedade
colonialista, em alguns momentos “precisamos transformar as armas
dos inimigos em defesa”, como dizia um dos meus grandes mestres
de defesa. Entdo, para transformar a arte de denominar em uma arte
de defesa, resolvemos denominar também (DOS SANTOS, 2023, p.
11-13).
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Igualmente, tragcando um panorama que tem por objetivo revelar a unidade
existente nas diversas filosofias africanas transplantadas com os escravizados ao Brasil,
Luiz Antonio Simas e Nei Lopes destacam que a palavra oral passada aos descendentes

é, nessa cosmologia comum, um verdadeiro instrumento de moldagem da alma:

A tradicdo oral é, ao mesmo tempo, religido, conhecimento, ciéncia
natural, aprendizado de oficio, histdria, divertimento e recreacdo.
Baseada na prdtica e na experiéncia, ela se relaciona a totalidade do
ser humano e, assim, contribui para criar um tipo especial de pessoa
e moldar a sua alma (LOPES; SIMAS, 2024, p. 41).

Ambos os pontos de vista indicam, assim, que é possivel, conforme pretende
Lélia, conceber a passagem de valores e crencas através da linguagem oral como uma
forma de resisténcia, no nivel cultural, ao sistema de dominacdo racista. Indicam
também que a mae preta poderia ter plena consciéncia dessa possibilidade, chegando
com isso, a bem da verdade, a pavimentar o caminho para se dar um passo adiante
com relagdo a argumentacdo de Lélia, que qualifica essa forma de resisténcia como
“passiva” (GONZALEZ, 2020, p. 54), e aventar a possibilidade de que ela fosse, na
realidade, uma forma de resisténcia premeditada ou ativa.

Mas ndo apenas a crianga branca teve sua visao de mundo moldada pela mae
preta. Lélia (2020, p. 88) destaca que essa crianga, protdtipo do adulto que integraria o
discurso dominante no pais, acabava, enquanto tal, por se confundir com a prdpria
cultura brasileira, entdo em formacgdo. A cultura brasileira é, nesse sentido, também
um infans. Assim, ao moldar os valores e crengas da crianga branca por meio da
linguagem, o que fez a mde preta foi nada menos que moldar a propria cultura

brasileira:

E quando a gente fala em funcdo materna, a gente ta dizendo que a
mae preta, ao exercé-la, passou todos os valores que lhe diziam
respeito pra criancga brasileira, como diz Caio Prado Jr. Essa crianga,
esse infans, é a dita cultura brasileira, cuja lingua é o pretugués. A
funcdo materna diz respeito a internalizacdo de valores, ao ensino da
lingua materna e a uma série de outras coisas mais que vdo fazer
parte do imaginario da gente. Ela passa pra gente esse mundo de
coisas que a gente vai chamar de linguagem (GONZALEZ, 2020, p. 88).
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Essa linguagem, falada pela mae preta e, através dela, por toda a populacdao
brasileira vindoura, é o que Lélia chama de “pretugués”, e trata-se de uma prova cabal
da africanizacdo da cultura brasileira. Ora, o idioma atualmente falado no Brasil carrega
em seu amago uma série de adaptacdes com relacdo ao portugués luséfono, as quais
acomodam justamente essa africanizacdo, que passa entdo a ser inquestionavel. Veja-

se alguns exemplos, legados pela propria autora:

E engracado como eles gozam a gente quando a gente diz que é
Framengo. Chamam a gente de ignorante dizendo que a gente fala
errado. E de repente ignoram que a presenca desse R no lugar do L
nada mais é que a marca linguistica de um idioma africano, no qual o
L inexiste. Afinal, quem que é o ignorante? Ao mesmo tempo acham
o maior barato a fala dita brasileira, que corta os erres dos infinitivos
verbais, que condensa ‘vocé” em ‘cé’, o ‘estd’ em ‘td’ e por ai afora.
N3o sacam que tdo falando pretugués (GONZALEZ, 2020, p. 90).

Outra prova fortissima desse processo, também apontada por Lélia, é ainda o
fato de que todo brasileiro, hoje, instado a elencar os elementos culturais que
considera tipicamente nacionais, inevitavelmente listard o samba, o carnaval, o
maracatu, o candomblé, a umbanda, e assim por diante. Todos, como é sabido,
elementos que advém, quando nao originalmente, ao menos nos principais tragos de
suas manifestacdes,® da cultura afrodescendente.

A seguinte passagem resume brilhantemente esse mecanismo de resisténcia
através da africaniza¢do da cultura brasileira, que teve como forga propulsora a mae

preta:

N3ao podemos deixar de levar em consideracdo que existem variacdes
quanto as formas de resisténcia. E uma delas é a chamada
“resisténcia passiva”. A nosso ver, a mae preta e o pai-jodo, com suas
histérias, criaram uma espécie de “romance familiar” que teve uma
importancia fundamental na formacao dos valores e crencas do povo,
do nosso Volksgeist. Conscientemente ou ndo, passaram para o
brasileiro “branco” as categorias das culturas africanas de que eram

6 A ressalva vale principalmente para o carnaval, originalmente uma festa paga que, depois de apropriada
pela Igreja catolica e trazida ao Brasil, recebeu influéncias afrodescendentes decisivas para torna-la a
maior festa popular de um pais de dimensdes continentais.
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representantes. Mais precisamente, coube a mae preta, enquanto
sujeito suposto saber, a africanizacdo do portugués falado no Brasil (o
“pretugués”, como dizem os africanos luséfonos) e,
consequentemente, a propria africanizagdo da cultura brasileira
(GONZALEZ, 2020, p. 54).

Também Raquel Barreto, comentando o pensamento de Lélia, assim o resume:

A passagem dos valores afro-brasileiros fez-se, de acordo com a
autora, por meio da figura da “mae preta”, aquela que, no periodo da
escraviddo, exerceu a fungdo materna e ensinou a linguagem — na
verdade, ensinou sua linguagem, subvertendo por dentro a casa-
grande, a ordem do mundo branco, europeu. A chamada “mae
preta”, que o branco quer adotar como exemplo do negro integrado,
que aceitou a democracia etc. e tal, na realidade tem um papel
importantissimo como sujeito suposto saber nas bases mesmo da
formacdo da cultura brasileira. Ao aleitar as criangas brancas e ao
falar seu portugués (com todo um acento de quimbundo, de
ambundo, enfim, das linguas africanas), é ela que vai passar para o
brasileiro, de um modo geral, determinado tipo de prondncia que
também traz marcas de um modo de ser, de sentir e de pensar
(BARRETO, 2024, p. 38).

E essa resisténcia pela via cultural, enfim, representou a forma mais eficaz de
oposicdo da populacdo negra ao regime escravista no Brasil. Afinal, a luz do sofisticado
racismo por denegacao que se instaurou no pais, cujos mecanismos menciondvamos
no inicio deste artigo, a populacdo negra era levada a rechacar sua identidade racial,
desejando se embranquecer.” Ao contrario do que se deu nos Estados Unidos da
América, em que um racismo franco acabava por reforcar suas identidades, no Brasil,
por serem compelidos a ndo se reconhecer como negros, poucos foram os escravizados
que se sentiram motivados a uma resisténcia explicita, ainda que essa oposi¢ao tenha
existido e atravessado todo o processo de colonizagdo, através dos quilombos e

revoltas diversas.®

7 Assim surge, por exemplo, o “preto de alma branca”, objeto de criticas constantes de militdncia negra, a
exemplo do conhecido samba Identidade, de Jorge Aragdo, em que esse negro embranquecido é
nominalmente citado como alguém que “ndo nos ajuda, s6 nos faz sofrer”.

8 Importante ressalta-lo, pois Lélia comprova, com uma arguta reconstrugdo historica, que a difundida
imagem do negro passivo € absolutamente incabivel.
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As inumeras formas de resisténcia ativa da populacdo negra brasileira,
entretanto, parecem ndo ter sido as mais eficientes e duradouras na concepc¢do da
pensadora, ou ao menos ndo tanto quanto a resisténcia imprimida pela oralidade da
mdae preta, que melhor se adaptou a forma de operacdo do racismo por denegacao e
pode se perpetuar. A prépria autora chega a afirmar que “aqui [no Brasil], a forca do
cultural se apresenta como a melhor forma de resisténcia” (GONZALEZ, 2020, p. 133).

Dai a preponderante importancia da resisténcia cultural, que se dava de forma
velada, infiltrando-se nas frestas do sistema de dominacdo racista. Dai a importancia
fundamental, uma vez mais, da brasileira negra escravizada — em especial, da mae

preta.

4. Consideragoes finais

E 0 momento, enfim, de retornar a pergunta que nos propusemos a responder:
como a figura multifacetada da mulher negra se inseriu e se insere no dubio contexto
de discriminacdo e resisténcia negra da sociedade brasileira, acabando por, a partir do
lugar que ela ocupa na estrutura socioecondmica dessa sociedade, conduzir a cultura
do pais em direcdo a uma perene africanizacdo?

A luz de todo o visto, resta claro que a mulata e a empregada doméstica de hoje
sdo descendentes da mucama e da mae preta, todas elas, cada qual a seu tempo, faces
de uma mesma moeda: a mulher negra. Essa mulher que foi, ao longo de toda a
historia brasileira, relegada a um lugar secundario pela classe hegemoénica branca,
sofrendo uma tripla discriminacdo de cunho classista, sexista e racista.

Ainda assim, com inteligéncia e paciéncia, ela se utilizou dessa mesma posicao
em que foi colocada para resistir no nivel da cosmovisdo, o mais relevante, vez que
individualizador do ser. Através da passagem de suas crengas e valores as criangas
brancas por meio de seu pretugués, ela subverteu silenciosamente a posi¢do aviltante
que lhe foi atribuida, sem que a estrutura racista se desse conta de que ela estaria
moldando a sua imagem e semelhanca toda uma cultura. Individualizou, assim, nao
apenas seres humanos, como todo um pais. Quando notou a usurpacdo, o branco
somente pode fazer apelar para o recalcamento.
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Dai porque ndo deve ser dado a ninguém duvidar do potencial de permanéncia
da mulher negra. A mde da cultura brasileira existird. Ninguém poderd impedi-la de

bater no peito e, como diz Lélia, (re)afirmar: “tamos ai”.
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Resumo

Este artigo analisa a dialética entre consciéncia e memdria no pensamento de Lélia
Gonzalez, articulando raga, género e linguagem na formacao cultural brasileira. A partir
das figuras da mde preta, da doméstica e da mucama, discute como o racismo
estrutural e a ideologia do branqueamento moldam a identidade das mulheres negras.
Com base na obra Dispositivo de racialidade: A constru¢do do outro como nédo ser como
fundamento do ser, de Sueli Carneiro, sdo incorporados os testemunhos de S6nia
Maria Pereira do Nascimento e Fatima Oliveira, que evidenciam o racismo por
denegacdo nos espacgos institucionais. O texto propde um feminismo afro-latino-
americano interseccional e coletivo, que reconhece a resisténcia cotidiana das
mulheres negras como forga transformadora. A memoria é valorizada como ferramenta
de luta, e a consciéncia critica como instrumento de emancipagao.

Palavras-chave: Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Feminismo negro, Memodria,
Consciéncia, Racismo.

Abstract

This article examines the dialectic between consciousness and memory in the thought
of Lélia Gonzalez, articulating race, gender, and language in the Brazilian cultural
formation. Drawing on the figures of the “mae preta”, the domestic worker, and the
“mucama”, it discusses how structural racism and whitening ideology shape the
identity of Black women. Based on Sueli Carneiro’s work Dispositivo de racialidade: A
construg¢do do outro como ndo ser como fundamento do ser, the article incorporates
the testimonies of SOnia Maria Pereira do Nascimento and Fatima Oliveira, which

1 Este artigo foi originalmente apresentado como trabalho de conclusdo do curso “Filosofia Geral Ill — O
feminismo afro-latino-americano de Lélia Gonzalez”, ministrado por Tessa Moura Lacerda no DF-FFLCH-
USP, em 2025.
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highlight the persistence of racism by denial within institutional spaces. The text
proposes an Afro-Latin American feminism that is intersectional and collective,
recognizing the everyday resistance of Black women as a transformative force. Memory
is emphasized as a tool of struggle, while critical consciousness is framed as an
instrument of emancipation.

Keywords: Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Black feminism, Memory, Consciousness,
Racism.

A dialética entre consciéncia e memoria

Antes de apontar o lugar da mulher negra no processo de formacgao cultural
brasileira, é necessario compreender a dialética entre consciéncia e memodria,
conforme elaborada por Lélia Gonzalez no ensaio Racismo e sexismo na cultura
brasileira (Gonzalez, 2020, p. 75). Para a autora, essas duas categorias ndo se opdem de
forma rigida, mas se alimentam e se transformam mutuamente, constituindo a base de
uma identidade critica e de resisténcia dos sujeitos historicamente oprimidos
(Gonzalez, 2020, p. 78-79).

Essas categorias, consciéncia e memdria, sdo apresentadas por Gonzalez de
forma complementar e dialética. A consciéncia é descrita como o espaco do
desconhecimento, do encobrimento e da alienac¢do, territério em que o discurso
ideoldégico dominante se manifesta e imp&e sua versdo da verdade. Ja a meméria, por
sua vez, é entendida como o “ndo-saber que conhece”, um campo de inscricdes que
restitui histdrias silenciadas e revela verdades ocultas. Enquanto a consciéncia exclui, a
memoria inclui, resistindo as tentativas de apagamento e emergindo nas falhas do
discurso dominante. Como sintetiza a prépria autora, “a consciéncia faz tudo pra nossa
histéria ser esquecida, tirada de cena” (Gonzalez, 2020, p. 79). E nesse jogo de forcas,
nessa dialética entre consciéncia e memoria, que se constréi a possibilidade de uma

identidade insurgente, especialmente para os sujeitos racializados.

Por isso, a gente vai trabalhar com duas no¢des que ajudardo a sacar
0 que a gente pretende caracterizar. A gente ta falando das noc¢des de
consciéncia e de memdéria. Como consciéncia a gente entende o lugar
do desconhecimento, do encobrimento, da alienacdo, do
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esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideoldgico se faz
presente. J& a memdria, a gente considera como o ndo-saber que
conhece, esse lugar de inscricdes que restituem uma histéria que ndo
foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa verdade que se
estrutura como ficgdo. Consciéncia exclui o que memdria inclui. Dai,
na medida em que é o lugar da rejei¢cdo, consciéncia se expressa
como discurso dominante (ou efeitos desse discurso) numa dada
cultura, ocultando memodria, mediante a imposicao do que ela,
consciéncia, afirma como a verdade. Mas a memoria tem suas
astlcias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através das mancadas
do discurso da consciéncia. O que a gente vai tentar é sacar esse jogo
ai, das duas, também chamado de dialética. E, no que se refere a
gente, a crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra nossa
histéria ser esquecida, tirada de cena. (GONZALEZ, 2020, p. 78-79).

Para a autora, a memdria ndo é apenas o registro estatico do passado, trata-se
de um repositério ativo de tradicGes, lutas, traumas e resisténcias dos antepassados.
Essa memoria histdrica é fundamental para que os sujeitos possam compreender como
as relagdes de poder, racismo e sexismo se manifestaram e se instituiram ao longo do
tempo. Ao mesmo tempo, a consciéncia é o instrumento de reconhecimento e
interpretacdo critica desses registros histéricos. Ela permite que os sujeitos se
posicionem diante das injusticas e se reconhegam na trajetdria de resisténcia que lhes
foi legada. Assim, a consciéncia critica se transforma ao se alicercar na meméria, ela
ndo é uma resposta origindria, mas o resultado de um processo de ressignificacdo e
didlogo com o passado.

A dialética entre memaria e consciéncia funciona porque a memoaria fornece o
material histdrico e cultural que possibilita a formacdao de uma consciéncia critica.
Quanto mais os sujeitos resgatam e valorizam suas experiéncias e histérias de luta,
mais eles podem desenvolver uma consciéncia que os impeca de aceitar passivamente
os discursos excludentes. A consciéncia ativa, por sua vez, transforma essa meméoria,
reinterpretando-a, ampliando seu sentido e, inclusive, criticando os processos de
apagamento que o discurso dominante tende a promover, essa atuagdo permite que o
conhecimento sobre o passado seja incorporado ao presente, orientando praticas de

resisténcia e propostas de transformacao.
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Segundo Lélia Gonzalez, a consciéncia e a memodria estdo intrinsecamente
interligadas, a memodria das experiéncias coletivas é o alicerce que sustenta uma
consciéncia critica, enquanto uma consciéncia desperta e questionadora é capaz de
ressignificar, preservar e fortalecer a memodria dos antepassados. Essa interagao
dialética é essencial para que os sujeitos oprimidos, particularmente homens e
mulheres negros possam se afirmar culturalmente, reivindicar seus direitos e

transformar as estruturas de opressdo presentes na sociedade.

Mucamas, Domésticas e Maes Pretas

No ensaio Racismo e sexismo na cultura brasileira (Gonzalez, 2020, p. 75), Lélia
Gonzalez analisa como as figuras da mulata, doméstica e mae preta transcendem
categorias étnicas, tornando-se representacbes de papéis sociais e profissionais
atribuidos as mulheres negras. Propée uma releitura dessas nog¢des para evidenciar
como foram historicamente utilizadas para justificar a exploragdo econémica, sexual e
afetiva dessas mulheres. A autora também questiona a aceitacdo e disseminacdo do
mito da democracia racial, que mascara as dinamicas reais de exclusdo e discriminacgao,
argumentando que esses discursos ndo apenas sustentam o racismo estrutural, mas
também reforcam a marginalizacdo especifica das mulheres negras, assim, ao conectar
racismo e sexismo. Revela como essas opressdes se entrelacam, expondo de forma
incisiva o papel da sociedade brasileira na construcdo e perpetuacao de esteredtipos
gue impactam diretamente as mulheres negras.

Lélia Gonzalez destaca que os termos “mulata” e “doméstica” sao atribuidos a
mesma pessoa (Gonzalez, 2020, p. 80), dependendo do contexto em que ela é vista.
Isso revela como a sociedade brasileira utiliza essas categorias para controlar e limitar a
identidade e o papel social de pessoas negras. A autora aponta que a culpabilidade
gerada pela exploragdo histérica das mulheres negras se manifesta em formas de
violéncia simbdlica e fisica. Essa violéncia é mais evidente nas periferias, onde essas
mulheres enfrentam a auséncia de suporte familiar devido a perseguicado policial e ao

encarceramento de homens negros.

208



Revista NOS - feminismos, transfeminismos e teoria queer | marco-julho/2026

A ativista conecta essas dinamicas histdricas a realidade contemporanea,
mostrando como o racismo estrutural continua a moldar as condicdes de vida dessas
mulheres, especialmente aquelas em situacdo de maior vulnerabilidade. No contexto
historico, a figura da “antiga mucama” e da “nova doméstica” (Gonzalez, 2020, p. 80)
assume um papel duplo na sociedade. Essas mulheres, antes responsdveis pelo
cuidado das familias dos senhores, hoje dedicam-se aos familiares dos novos patroes,
realizando tarefas nos casarGes, mansdes e apartamentos de luxo de seus
empregadores. Paralelamente, também se ocupam de seus proprios lares, seja casa,
“puxadinho” ou barraco, e da dedicagdao a prépria familia. No primeiro ambito,
despertam o encanto do marido, o desejo do patrdao e a neurose cultural da sociedade.
No segundo, carregam a responsabilidade pela educacdo, tanto dos filhos dos chefes
guanto de seus préprios pequenos.

Nesse contexto, é importante entendermos o conceito de neurose cultural na
sociedade brasileira, que funciona como um mecanismo pelo qual o discurso
dominante, a consciéncia, no sentido que ela atribui aquele campo de saber, o lugar do
desconhecimento, do esquecimento e do encobrimento, esse que exerce poder ao
mesmo tempo em que oculta o que a memdria preserva. Em outras palavras, enquanto
a consciéncia (ou o discurso ideoldgico oficial) impde sua “verdade” (Gonzalez, 2020, p.
78), eliminando e desvalorizando registros e experiéncias que ndo se enquadram nessa
visdo, a memoria, entendida como o “ndo-saber que conhece” (Gonzalez, 2020, p. 78),
o depdsito das histérias e das resisténcias dos nossos antepassados, insiste em
reaparecer, mesmo que de forma fragmentada, nas “mancadas” (Gonzalez, 2020, p.
79) do discurso dominante.

Para a fildsofa, essa dialética é crucial para entender como se produz a exclusdo
da verdadeira histéria e identidade dos povos oprimidos. A “neurose cultural”
(Gonzalez, 2020, p. 84) seria, assim, a tendéncia patoldgica de reproduzir e naturalizar
as hierarquias e os preconceitos, enquanto o poder, de forma quase insidiosa, obriga o
esquecimento ou o recalcamento da memdria que poderia, por outro lado, revelar
uma outra construcao da identidade e uma resisténcia aos modos estabelecidos de
pensar.
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Através do ensaio Racismo e sexismo na cultura brasileira (Gonzalez, 2020, p.
75), a autora mostra que a neurose cultural € um processo por meio do qual a cultura
dominante é construida e mantida: ela exclui o que a memodria (o legado e a resisténcia
dos oprimidos) tenta incluir, impedindo assim que se reconheca a verdadeira dimensdo
historica e cultural dos negros e demais grupos subalternizados. Essa critica é central
para o feminismo afro-latino-americano que ela propde, pois chama a atencdo para a
necessidade de resgatar e valorizar as histérias e experiéncias que o discurso oficial
tende a silenciar.

Nesse contexto, a filésofa brasileira Lélia Gonzalez afirma que “para nés o
racismo se constitui como a sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira”
(Gonzalez, 2020, p. 76). A partir de termos psicanaliticos de Freud e Lacan, como
“desejo”, “objeto parcial” e “neurose”, a autora desenvolve uma analise critica sobre o
lugar social atribuido as populagdes negras, em especial as mulheres negras. Ao utilizar
expressoes como “o negro” e “a mulher preta”, Gonzalez ndo se refere a categorias
essencialistas, mas a construgdes histéricas e culturais que revelam processos de
estigmatizacdo e hierarquizacao racial. Nesse sentido, desenterra os signos por tras de
termos como “mulata”, “doméstica” (Gonzalez, 2020, p. 44) e “mae preta” (Gonzalez,
2000, p. 88), evidenciando como tais denominagdes carregam marcas de racismo e de
desigualdade estrutural.

Dando continuidade a reflexdo sobre o lugar da mulher negra na formacao
cultural do Brasil, Gonzalez ressignifica a figura da “mae preta” (Gonzalez, 2000, p. 53-
54) como elemento central desse processo. Para a autora, essa personagem é a
verdadeira mae da crianga brasileira, pois transmite valores, linguagem e cultura,
enquanto a mulher branca é atribuido apenas o papel bioldgico de “outra” (Gonzalez,
2000, p. 87). Essa analise se conecta diretamente a critica anterior sobre os signos que
marcam a experiéncia da mulher negra, revelando como a “mae preta” sustenta a base
simbdlica da sociedade. Nesse contexto, Gonzalez introduz o conceito de “pretugués”
(Gonzalez, 2020, p. 54), enfatizando que a lingua e a cultura brasileiras foram

profundamente moldadas pela presenga africana. A “mae preta” (Gonzalez, 2000, p.
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88) é, portanto, responsavel por inserir a crianca brasileira na ordem cultural,
nomeando o pai e transmitindo os fundamentos do imaginario coletivo.

A autora nos oferece uma analise rica e multifacetada sobre as dinamicas de
poder, linguagem e cultura no Brasil, conectando o racismo estrutural as construgdes

culturais e histdricas. Lélia Gonzalez discute a influéncia africana na lingua falada no

aw_ n oay\n
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Brasil, chamando ateng¢do para tracos como o uso do no lugar do (Gonzalez,
2020, p. 90), caracteristicos de idiomas africanos, ela introduz o conceito de
“pretugués” para mostrar que a lingua brasileira carrega marcas profundas da
africanidade, mas isso é frequentemente ignorado ou ridicularizado pelo discurso
dominante.

E interessante lembrar neste momento, de Tia Nastécia, personagem da obra
Sitio do Pica Pau Amarelo, descrita pelo seu criador, Monteiro Lobato, como “negra
beicuda” (Lobato, 1982, p. 591), assustada e medrosa. Ela foi a primeira personagem
do conto que pode ser vista como pertencente a camada da populagcdo mais pobre do
enredo. Quituteira e reconhecida por seus bolinhos de chuva, trabalhava para a patroa
branca, Dona Benta, de quem era coadjuvante e dita “brago direito”. Mesmo que
sempre sob ataques racistas, Nastacia representa a sabedoria popular, pois adorava
contar histdrias, com seu jeito humilde de falar, mas que trazia muitas reflexdes para as
criangas caucasianas do sitio.

Nessa analise, Lélia Gonzalez sublinha como a presenca da mulher negra,
mesmo em posi¢coes subalternas, subverte a ordem dominante, a “mde preta”
(Gonzalez, 2000, p. 88), ao exercer sua fun¢cdo materna, deixa uma marca indelével na
cultura brasileira, desafiando as tentativas de apagamento e controle. Nesse sentido,
ela critica tanto a idealizacdo dessas mulheres como simbolo de amor e dedicacdo
quanto sua ridicularizagdo em discursos populares. A filésofa rejeita essas narrativas
simplistas, afirmando que a “mae preta” (Gonzalez, 2000, p. 88) é, acima de tudo, uma
figura humana complexa e central na histéria brasileira, essa consegue dar uma das

maiores invertidas dialéticas e histéricas, pois: “A rasteira ja estd dada” (Gonzalez,
J

2000, p. 88).
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Lutas didrias: rejeicdo, integracao e resisténcia

No ensaio Racismo e sexismo na cultura brasileira (Gonzalez, 2020, p. 75), a
filésofa relata em nota de rodapé uma situagdo vivida em seu cotidiano que
permanece atual na experiéncia de muitas mulheres negras. Essas mulheres, apesar de
reconhecidas por suas trajetdrias profissionais, seja nas ciéncias; na academia ou nas
artes como literatura, teatro, musica, dramaturgia e na midia, continuam enfrentando

estigmas e preconceitos que atravessam sua presenca social.

Nesse sentido vale apontar para um tipo de experiéncia muito
comum. Refiro-me aos vendedores que batem a porta de minha casa
e, quando abro, perguntam gentilmente: “A madame esta?”. Sempre
Ihes respondo que a madame saiu e, mais uma vez, constato como
somos vistas pelo “cordial” brasileiro. Outro tipo de pergunta que se
costuma fazer, mas ai em lugares publicos: “Vocé trabalha na
televisdo?”, ou “Vocé é artista?”. E a gente sabe o que significa esse
“trabalho” e essa “arte”. (GONZALEZ, 2020, p. 80-81).

Nesse contexto, estd em questdo o poder e o direito de uma mulher negra
ascender socialmente, diante da resisténcia de uma sociedade marcada pela
branquitude, que ndo aceita esse processo de mobilidade. O episédio reflete o
esteredtipo da mulher negra como ndo pertencente a espacos de privilégio, uma visao
racista e classista que a associa a posicbes de servico e n3do de poder ou
reconhecimento. Tal fato, evidencia que essas mulheres sdo constantemente
vinculadas a papéis de visibilidade restritos ao entretenimento e a exposigao estética.
Essa perspectiva limitadora reforca uma visdao que as confina a determinadas areas,
frequentemente relacionadas a hipersexualizagdo ou a exotizacdo de sua imagem
(Gonzalez, 2020, p. 79-80).

A filosofa brasileira critica a chamada cordialidade do brasileiro (Gonzalez, 2020,
p. 50), que, embora aparente gentileza, estd permeada por preconceitos sutis e
estruturais, esses episddios cotidianos ilustram como o racismo é normalizado e se
expressa em pequenas interagdes, apontando que as mulheres negras sao vistas de

maneira estereotipada e restritiva, tanto na esfera privada (assumidas como
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empregadas) quanto na esfera publica (associadas a profissdes ligadas ao corpo e a
imagem).

Essa cordialidade brasileira se deve ao racismo estrutural existente no pais,
frequentemente negado pelo mito da democracia racial. No ensaio A categoria
politico-cultural de amefricanidade (Gonzalez, 2020, p. 127), Gonzalez distingue dois
tipos de racismo. O primeiro é o racismo aberto, caracteristico de sociedades de
origem anglo-saxbnica, germanica e holandesa, onde a pureza racial é mantida de
forma explicita, como na identificacdo da “negritude” pela presenca de “sangue negro
nas veias” e na pratica da segregacdo, exemplificada pelo apartheid na Africa do Sul
(Gonzalez, 2020, p. 130). O segundo é o racismo disfarcado (ou por denegacgao),
presente nos paises de colonizacdo luso-hispanica, em que a discriminacdo se
manifesta de forma implicita por meio de teorias da miscigenacao, da assimilacdo e da
“democracia racial” (Gonzalez, 2020, p. 130). Embora aparente inclusdo, esse modelo
mantém negros e indigenas em posicoes subordinadas, funcionando como uma

estratégia eficaz de alienacdo e opressao.

O racismo latino-americano é suficientemente sofisticado para
manter negros e indios na condicdo de segmentos subordinados no
interior das classes mais exploradas, gragas a sua forma ideolégica
mais eficazz a ideologia do branqueamento. [...] Uma vez
estabelecido, o mito da superioridade branca demonstra sua eficacia
pelos efeitos de estilhacamento, de fragmentacdo da identidade
racial que ele produz: o desejo de embranquecer (de “limpar o
sangue”, como se diz no Brasil) é internalizado, com a simultanea
negacdo da propria raga, da propria cultura. (GONZALEZ, 2020, p.
131-132).

Lélia Gonzalez aponta que, apesar do formalismo da igualdade perante a lei, o
racismo latino-americano se mostra sofisticado o suficiente para manter os grupos nao
brancos em posicoes exploradas, alimentando uma ideologia de branqueamento. Esse
processo faz com que muitos colonizados internalizem o desejo de “limpar o sangue”
(Gonzalez, 2020, p. 132), fragmentando sua prépria identidade racial, uma ideia
sintetizada, ironicamente, por Millér Fernandes ao afirmar que “ndo existe racismo no

Brasil porque o negro conhece o seu lugar”, frase que reforca o “mito da democracia
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racial” (Gonzalez, 2020, p. 131). Essa concepgdo assume falsamente que o Brasil é um
pais sem racismo, quando na verdade esse sistema de opressdo ndo se manifesta
apenas de forma individual, mas opera de maneira estrutural, legitimando a
desigualdade e a subordinacdo racial.

Nas sociedades latino-americanas, onde impera o chamado “racismo por
denegacdo” (Gonzalez, 2020, p. 130), a opressdo se expressa de maneira mais sutil, por
meio dos discursos que exaltam a miscigenagao, a assimilagcdao e a “democracia racial”
(Gonzalez, 2020, p. 130), a sociedade aparenta ser inclusiva, mas, na pratica, perpetua
a subordinagdo dos negros e indigenas. Essa forma de racismo fragmenta a identidade
racial, promovendo o desejo de “embranquecimento” (Gonzalez, 2020, p. 48) e
dificultando a mobilizacdo coletiva, pois a discriminacdo passa a ser mascarada sob o
manto de um discurso formal de igualdade. A autora ressalta, ainda que a consciéncia
clara da violéncia do racismo, seja ele explicito ou velado, tem levado os negros a se
unirem e a lutarem tanto em nivel cultural quanto politico. No racismo de segregacao
explicita, por mais opressor que seja, fortalece a identidade dos oprimidos e
impulsiona a mobilizacdo coletiva, o racismo por denegacao atua de forma insidiosa ao
camuflar a exclusdo por trads de discursos de inclusdo, dificultando uma resisténcia
plena e genuina.

Na obra Dispositivo de Racialidade, da fildsofa brasileira Sueli Carneiro,
encontramos relatos que evidenciam o racismo por denegagdo, especialmente nos
testemunhos da advogada S6nia Maria Pereira do Nascimento, uma das fundadoras do
Geledés — Instituto da Mulher Negra, e da biomédica Fatima Oliveira, ambas
reconhecidas ativistas dos direitos da populagdao negra no Brasil, sobretudo das
mulheres negras. O relato de S6nia Maria é particularmente poderoso, pois evidencia
as barreiras enfrentadas por mulheres negras em espacos profissionais e institucionais.
Ela descreve episédios em que sua competéncia e posicdo eram constantemente
guestionadas devido ao racismo estrutural, sendo um dos momentos mais marcantes a
perseguicao de um juiz, que simboliza como o racismo institucional opera para
deslegitimar e dificultar o trabalho de profissionais negras. Essa experiéncia é narrada

pela propria S6nia Maria em seu testemunho:
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Eu nunca usei porque achava que eu ndo era uma boa advogada, e
agora eu vou usar o anel, e agora eu falo: “eu ja tive a experiéncia de
entrar numa audiéncia e o juiz ndo olhar prd minha cara, eu sair me
sentindo um nada, hoje eu sé falo se ele olhar pra minha cara”. Eu fui
fazer um divdrcio, eu fui de tranca, o juiz ndo olhava pra mim, sé
ficava olhando na tranca e dizia assim para o casal: “Se vocés
precisarem de alguma coisa venham falar comigo”. Veja, era um
divércio consensual. Se vocés precisarem de alguma coisa falem
comigo (énfase da entrevista), eu disse: “Falar como o senhor,
Exceléncia?” Juiz: “Sim, falem comigo, qualquer divida que tiverem
falem comigo, vocés viram o que estd escrito aqui?” Soénia: “Claro,
cada um de nds tem uma via, juiz.” Entdo diz o juiz: “Ah, bom! Mas
vocés sabem perfeitamente o que estdo fazendo aqui, foram
orientados nesse sentido, senao falem comigo, e agora mesmo depois
se tiverem alguma duvida venham falar comigo”. Aquilo estava me
deixando daquele jeito e eu pensando: o que serd que ele estad
querendo fazer? Entdo eu falei: “Mas falar como Exceléncia?” Al a
cliente disse: “eu ndo estou entendendo, porque ela é minha
advogada, nds somos amigas ha mais de 20 anos!”. Juiz: “Ah! Entdo
vocé sabe o que esta escrito ai?” Cliente: “Eu sei, ela é minha amiga,
mais do que advogada ela é minha amiga”. Juiz: “Mas ainda assim,
digo prd vocés, se restou alguma duvida falem comigo”. (CARNEIRO,
2017, p. 219-220).

Além disso, ela narra situacdes em que pessoas procuravam “a advogada”, sem
perceber que ela mesma era a profissional qualificada, isso reflete o preconceito que
associa a imagem de mulheres negras a papéis subalternos, negando-lhes o

reconhecimento de suas capacidades e conquistas.

Mas é duro, em sala de audiéncia, vocé ser humilhada. No Férum, na
agéncia do BANESPA dentro do Férum, havia uma placa enorme
escrita “S6 para advogados”. Eu na fila, na minha vez, a caixa
pergunta: “vocé é advogada?” Eu voltei até a placa e Ihe disse: “pelo
menos, ler eu sei”. Ela super sem jeito, pediu desculpas e disse: “sabe
0 que acontece?” Eu respondi: “hd muitos anos que sei o que
acontece”. Eu fiz estdgios no COJE - Centro de Orientac¢do Juridica e
Encaminhamento da Mulher, da Procuradoria do Estado. Tinha a
Secretaria na porta, que dizia: “Agora a senhora vai entrar e falar com
a advogada”. As pessoas entravam e diziam: “Cadé a advogada?” Eu,
as vezes até levantava para procurar na sala: “Ndo tem ninguém mais
aqui, sou eu!”. Uma vez, a moga falou: “entdo eu volto amanha.” Saiu
da sala, s6 que no dia seguinte seria eu também, falei pra ela: “A
senhora pode esperar que vem uma outra advogada”. Ndo vinha,
deixei ela, no final, “quer voltar amanha?”. “Ndo, entdo eu converso,
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a senhora é advogada?”. E isso vocé vai engolindo porque se ndo vocé
passa o dia inteiro brigando e se estressando. (CARNEIRO, 2017, p.
221).

Apesar das adversidades, S6nia Maria sempre enfrentou as diversas barreiras
institucionais e preconceitos, combatendo o racismo estrutural através de sua atuacdo
firme e resiliente nos espacos que tenta marginaliza-la. Ela sempre se posicionou como
advogada, uma profissao frequentemente associada ao privilégio e a branquitude, ao
afirmar sua presenca nesse espaco, ela desafia os esteredtipos e reivindica o direito
das mulheres negras de ocuparem posicoes de prestigio. A ativista do Geledés —
Instituto da Mulher Negra, jamais se calou diante das injusticas que enfrentou, ao
narrar os casos de preconceito, como a perseguicdo por parte de um juiz e o
guestionamento de sua identidade profissional, ela da visibilidade ao racismo
estrutural que permeia o sistema judicidrio e outros espacos. Sua postura ao afirmar
repetidamente sua competéncia e dignidade diante dos preconceitos é uma forma de
resisténcia que desafia as expectativas racistas, essa firmeza vai além do individual,
pois se transforma em inspiracdo para outras mulheres negras que enfrentam
discriminacdo. Cada vez que Sonia Maria reafirma sua posicdo como advogada, ela
desconstrdi as narrativas que tentam limitar as mulheres negras a papéis subalternos,
sua presenca é, por si s6, um ato politico e um simbolo de resisténcia contra o sistema
que tenta exclui-las.

Outro testemunho que merece atencdo no livro da filésofa Sueli Carneiro, e que
dialoga com os papéis das mulheres negras no Brasil discutidos por Lélia Gonzalez, é o
de Fatima Oliveira (1953-2017), médica, feminista emancipadora, escritora e bioeticista
qgue dedicou sua vida a defesa dos direitos reprodutivos das mulheres negras e ao
estudo da saude da populacdo negra no Brasil. A partir de suas experiéncias pessoais e
profissionais, Fatima evidencia as barreiras enfrentadas por mulheres subalternizadas
em espacos académicos e institucionais, especialmente em areas como a biomedicina,
historicamente dominadas por homens brancos. Em seu relato, ela narra os

preconceitos que precisou superar ao longo da trajetéria, destacando como o racismo
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estrutural e o sexismo se manifestam tanto de forma explicita quanto velada. Essa

percepcao aparece de maneira contundente em sua prdpria fala:

Na verdade, a minha percepcao do racismo sofrido aparece depois de
médica, sobretudo o fato de as pessoas se espantarem quando me
véem; de perguntarem a que horas a médica vai chegar. Em geral,
desde sempre, eu ndo pareco médica, até hoje. Hd um esteredtipo.
Na imaginacdo popular, médica é branca! No Maranhdo eu nao era
vista e nem tida como preta, ou negra, mas como morena. Mas,
mesmo |4, médico é branco. (CARNEIRO, 2017, p. 279).

Ela descreve situacbes em que sua competéncia foi questionada, ndo por falta
de habilidade, mas por causa de sua identidade como mulher negra. Esses episddios
refletem o dispositivo de racialidade que Sueli Carneiro analisa, mostrando como as
estruturas sociais operam para deslegitimar e excluir pessoas negras, mesmo quando
ocupam posicoes de destaque. Tais apontamentos também ja haviam sido
evidenciados nas pesquisas e experiéncias no cotidiano da prépria Lélia Gonzalez.

Mas, além disso, Fatima Oliveira utiliza sua experiéncia para denunciar essas
praticas e reafirmar sua resisténcia, sua presenca como biomédica negra é, por si s,
um ato de enfrentamento ao racismo estrutural, desafiando os estereétipos que
tentam limitar as mulheres negras a papéis subalternos, ela também se torna uma
referéncia e inspiragdo para outras mulheres negras que buscam ocupar espagos de

poder e prestigio.

A universidade esta tendo que beber da nossa fonte, a fonte criada
pelo movimento social, para trabalhar a saude da populacdo negra.
Ou seja, ndo so6 os formuladores das politicas bebem nessa fonte
como a universidade também [..]. E uma fonte cuja origem, &,
inegavelmente, o ativismo, pois embora eu seja uma intelectual
reconhecida, ndo sou professora universitaria, porque eu nunca quis
ser professora. (CARNEIRO, 2017, p. 281-282).

Reflexao
Esses testemunhos sdo exemplos poderosos de como a luta contra o racismo
estrutural ndo é apenas individual, mas também coletiva. Ao resistirem, Fatima

Oliveira, S6nia Maria Pereira do Nascimento, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro e outras
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mulheres negras abrem caminhos para que tantas outras possam seguir transformando
as estruturas sociais enraizadas no Brasil.

Sao lutas e coletividades que Lélia Gonzalez também traz no ensaio Por um
feminismo afro-latino-americano (Gonzalez, 2020, p. 139), onde a filésofa propde um
feminismo interseccional e anti-imperialista, que reconheca essas diferencas e integre
todas as mulheres a luta pela equidade. A autora nos traz um sentimento de esperanca
e renovagao, acreditando que o feminismo latino-americano estd caminhando para
uma perspectiva mais inclusiva, capaz de reconhecer e combater tanto o sexismo
quanto o racismo. Ela deixa um chamado a continuidade da luta e reforca a
importancia da solidariedade entre as mulheres da regido. A autora dedica esse
trabalho a varias mulheres que foram essenciais nessa jornada, demonstrando seu
compromisso com uma irmandade verdadeira, baseada no respeito a diferenga e na

luta compartilhada.
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Resumo

Este ensaio tem como objetivo principal apresentar os conceitos fundamentais da
filosofia de Lélia Gonzalez. Ao destacarmos a neurose cultural visamos demonstrar
como, através de um didlogo com a psicandlise lacaniana, a autora compreende a
mulher negra enquanto figura dicotOmica que, ao ser rejeitada e integrada em
diferentes segmentos da sociedade brasileira, pode se estabelecer como a grande
matriarca, a saber, o sujeito da cultura brasileira. Exploramos as figuras da mulata e da
mae preta para concluir que no corpo da mulher negra estd contido o paradoxo entre a
memoria da cultura africana que se estabelece como a nervura da consciéncia branca
nacional.

Palavras-chave: Neurose Cultural; Racismo; Sexismo.
Abstract

The main aim of this essay is to present the fundamental concepts of Lélia Gonzalez’s
philosophy. By highlighting cultural neurosis, we aim to demonstrate how, through a
dialogue with Lacan’s psychoanalysis, the author understands the black woman as a
dual figure who, when rejected and integrated into different segments of Brazilian
society, can establish herself as the great matriarch, the subject of Brazilian culture.
Therefore, we explored the figures of the “mulata” and the black mother to conclude

1 Este artigo foi elaborado a partir de trabalhos de conclusio do curso “Filosofia Geral Ill — O feminismo
afro-latino-americano de Lélia Gonzalez”, ministrado por Tessa Moura Lacerda no DF-FFLCH-USP, em
2025.
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that the black woman’s body contains the basic paradox of the memory of African
culture that establishes itself as a vein in white national consciousness.

Keywords: Cultural Neurosis; Racism; Sexism.
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1. Abram-se as cortinas: fundamentos da Filosofia de Lélia Gonzalez

Lélia Gonzalez destaca em sua obra que a formacao cultural do Brasil é marcada
por profundas contradi¢des histéricas e simbdlicas, sobretudo no que diz respeito a
presenca negra. Em meio a construcao de uma identidade nacional que se pretende
mestica, cordial e harmoniosa, isto é, o mito da democracia racial (Gonzalez, 2020A), a
mulher negra ocupa uma posicao paradoxal simultaneamente central e marginalizada,
visivel e invisibilizada, incorporada culturalmente, mas rejeitada social e politicamente.
E nesse contexto que se pensa o lugar da mulher negra no Brasil. Este ensaio pretende
cercar o conceito de neurose cultural desenvolvido pela autora, que descreve a
estrutura psicossocial do racismo a brasileira, marcado pela recusa simbdlica da matriz
africana e pela apropriacdo inconsciente de suas expressdes culturais. A partir disso,
busca-se entender como a dialética entre rejeicdo e integracdo se manifesta na
construgdo da consciéncia nacional e de que modo a memaria negra e particularmente
a feminina resiste a esse processo de apagamento.

O lugar em que nos situamos serd determinante sobre o duplo fenbmeno do

racismo e sexismo e suas intersec¢des no Brasil, contexto em que as mulheres negras
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passam a ser enlacadas por essas duas formas de opressdo que se reforcam
mutuamente em um multifacetado sistema de opressdo. Junto com Lélia Gonzalez,
compreendemos que as figuras da mulata, da doméstica e da mae preta se inserem
nessa dinamica por um viés econdmico, sexual e cultural.

Esse processo se da na medida em que o aspecto profissional da mulata, ao
invés de apenas ético, faz reconhecer seu valor de exportagdo, bem como, junto da
exploragdo, centralizamos na doméstica, enquanto trabalhadora submissa no ambiente
domiciliar, o fundamento dos trabalhos de cuidado e a autonomia trabalhista da
mulher branca. Além disso, verificamos os efeitos da made preta — essa mae que
representa a cristalizagao dos trabalhos de cuidado por parte da mulher negra — como
rebote cultural, isto é, enquanto lideres nas religides afro-brasileiras e cuidadoras
primarias, é sobre a mae preta que recai a introducdo do sujeito na linguagem e na
cultura.

No cerne da reflexdo esta a ideia de que o racismo e o sexismo ndo sao
fendbmenos independentes. Para as mulheres negras, esses dois elementos se
combinam em uma opressao dupla. Elas ndo sao apenas discriminadas por sua raga,
mas também por seu género, o que resulta em uma marginalizacdo ainda mais
profunda. As mulheres negras, portanto, enfrentam uma sobrecarga de preconceito
tanto no espaco publico quanto no privado.

Dessa maneira, a filosofia de Lélia Gonzalez considera a formacgdo histérica do
Brasil, marcada pela colonizacdo e pelo processo de escravizacao dos povos africanos.
Para ela, o racismo no Brasil ndo é apenas uma questdo de discriminagdo racial, mas de
uma estrutura profundamente enraizada que se mantém através de diversas praticas
sociais e culturais, moldando as relacGes de poder no pais. Relacdes que, baseando-nos
na ordem geografica e, sobretudo, na ordem do inconsciente, ndo sdo exclusivamente
europeias e brancas, ao contrario, fazem parte de uma América Africana, cuja
latinidade inexistente faz trocar o T pelo D, levando-nos diretamente a consciéncia da
Améfrica Ladina (Gonzalez, 2020E) onde a neurose cultural possui o racismo como
sintoma por exceléncia. Assim, todos os brasileiros, refletindo a pretensdo para
englobar todos os cidaddos da Améfrica Ladina, e ndo apenas os pretos e pardos, sdo
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ladino-amefricanos, e compartilham da neurose cultural por sua relacdo de desejo e
rejeicdo com as mulheres negras que estruturam sua sociedade e seu inconsciente.

Exploramos junto a autora a ideia de que a dicotomia imposta a mulher negra
pelo conceito de neurose cultural estabelece uma possibilidade de inversdo do
paradoxo de maneira que, nas entrelinhas do roteiro estabelecido pela dominacao
branca e europeia, se explicite que o texto cultural e social no Brasil é dado pela
mulher negra. Nesse sentido, a memdria cultural encarnada no corpo da mulher negra
revela o que a consciéncia branca pretende ocultar.

O didlogo epistemoldgico desenvolvido por Lélia Gonzalez abrange autores
conceituados na psicanalise, como Freud e Lacan, que serdo diretamente citados neste
texto. Entretanto, reputamos a outras pensadoras e a outras formas de pensamento o
papel de evidenciar as rasuras sociais pensadas por Gonzalez. Dessa maneira, a partir
das cangdes de Luedji Luna e Linn da Quebrada podemos compreender o papel da
mulher negra como objeto de consumo, bem como a ambiguidade da linguagem como
maneira de resisténcia. Beatriz Nascimento ajuda-nos a refletir sobre o carater
filoséfico e simbdlico da passagem dos navios negreiros sobre o Atlantico no periodo
colonial. E, por fim, M3de Jane de Oxum complementa o texto ao nos atentar para a
maneira como a lingua se modifica no rito afro-brasileiro, reforcando sua importancia
como uma ferramenta de resisténcia cultural que perdura por vidas. Assim, se a
consciéncia nos empurra ao conhecimento branco, académico, masculino e europeu, a
memoria traz a tona sua estrutura feminina, ladina, negra e amefricana, ou seja, nas

palavras de Gonzalez, a rasteira esta dada.

2. O mito da democracia racial enquanto espetaculo: mulata como protagonista.

Vou lhe rogar uma praga

Vou lhe fazer um feitico

Jogar teu nome na lama [...]

Eu sou a preta que tu come e ndo assume
E néo é questdo de ciumes

Tampouco de fé

Por acaso eu néo sou uma mulher?

— Luedji Luna
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Sdbado de carnaval, sol quente queima a pele, musica alta e um calor que
provém parte do alcool, parte da liberdade selvagem com que se seguird nos préximos
dias. Esse periodo de exce¢do, como chamaria Gilda de Mello e Souza (1987), a olhos
desfocados, nada mais é do que uma lacuna da norma, uma forma de externalizacdo
feérica e carnal do que estd oculto, um periodo em que se pode verdadeiramente
assumir a sina de quem se é. E neste momento em que se dd a alquimia social, isto é,
os personagens que historicamente foram colocados de escanteio assumem posi¢cao
central na festa: o porteiro é mestre sala, o motorista chefe de bateria. Mas essa
transformacdo tem um carater ainda mais pesado quando pensamos na passagem que
faz a jovem mulher negra, quando ela sai do quarto da empregada para tornar-se a
soberana absoluta do bloco de carnaval: a rainha de bateria.

A rainha de bateria nada mais é que a glamourizacdo de um dos papéis
atribuidos a mulher negra para efetivar sua exclusdo. Neste caso, é quando todos os
olhos se viram para a mulata, denominacdo que Lélia Gonzalez da para jovens
mulheres que sdo forcadas pelo sistema racista a exibir seus corpos e se prostituir, seja
realmente através do sexo consumado ou da exploragdo sexual de sua imagem por
melhores condi¢des socioeconOmicas. Essa faceta assumida pela jovem menina negra é
colonial e significou, durante a escravidao, condi¢cdes mais favoraveis na casa-grande e
nas dindmicas sociais. Essa jovem menina — que ja é incumbida de um valor folclérico
para exportacdo (Gonzalez, 2020C) — adquire um local no reino carnavalesco ao ser
olhada. Se a autora pensa na mulata enquanto profissdo, podemos enxergar a rainha
de bateria como uma promocgao. Ela é o sonho de toda garota nas pequenas escolas de
samba, pois é na avenida em que realmente se garantird sua remunera¢ao e bem-estar
social, garante-lhe até mesmo um “momento privilegiado em que sua presenca se
torna manifesta é justamente o da exaltagdo mitica da mulata nesse entre parénteses
que é o Carnaval.” (Gonzalez, 2020A, p. 80).

Essas sdo, entretanto, realizacbes acidentais da carnavalizacdo do corpo da
mulher negra. Seu grande objetivo é deflagrado quando Luedji Luna explana as fungdes
gue sdo exercidas pela jovem negra enquanto rainha de bateria — “Eu sou a preta que

tu come e ndo assume” (Luna, 2020). Vemos, portanto, a objetificacdo e a
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hipersexualizacdo do corpo da mulher negra na sociedade brasileira, corpo que é visto
muitas vezes como outro, desprovido de autonomia e sujeito a exploracdo, seja no
trabalho doméstico, seja na pornografia ou em outras formas de consumo sexual. Essa
objetificacdo também reflete a opressao social e cultural que as mulheres negras
sofrem. O papel da mulata é, justamente, estar disponivel para os homens que a
cercam e ele encontra sua expressdao maxima quando a jovem garota assume diante de
todo o sambdédromo ndo apenas o olhar masculino, consumando igualmente sua
posicdo reificada, mas também a disputa libidinal — e, implicitamente, roméantica e
material — contra a mulher branca pela atengdo masculina (Gonzalez, 2020A). Disputa
imposta pelo homem branco da casa-grande que arrasta para o olho do furacdo sua
esposa, a mulher que violenta na senzala e os homens escravizados que a cortejam, ele
o faz justamente para usufruir do corpo da mulher negra sem ter que lidar com as
consequéncias de admitir seu desejo na sociedade branca.

Neste processo, ha um apogeu do corpo e da bunda, onde a escravizagdo
conteve uma contradicao fundamental para a sociedade brasileira: na carne e na pele
negras estdo as camadas profundas da cultura africana, deixadas em parte no Oceano
Atlantico — como bem aponta Beatriz Nascimento em Ori (1989) —, que se encontram
ocultas pelas novas significacdes que Ihe foram forcadas no cativeiro, mas que o corpo
ndo se esqueceu, e tampouco o fez a cultura. A valorizagdo da bunda, que
etimologicamente provém da lingua quimbunda (Gonzalez, 2020A) e igualmente
exprime a contradigdo de transcendéncia e imanéncia da cultura africana, da rainha de
bateria ndo é apenas o fetiche hetero masculino branco, é uma forma de resgatar o
que fora recalcado pelos escravizadores nos engenhos, pelos traficantes de
escravizados na Africa. Nesse sentido, a afirmacdo de Luedji Luna (“Eu sou a preta que
tu come e ndo assume” [Luna, 2020]), pode ser lida ambiguamente na chave sexual e
na antropofagica.

O que se pretende objetificar, dominar e consumir é, propriamente, a
articulagdo de Ori e corpo — como exposto no filme de Beatriz Nascimento (1989). Mais
especificamente, o objeto da antropofagia que perdura quase que hegemonica no
Ocidente — compreendido como a zona afetada pelo pensamento judaico-cristdo na
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Europa e nos Estados Unidos — é a articulacdo da epistemologia africana entre teoria e
pratica, articulacdo que expde a pequenez do problema filoséfico por exceléncia: o
problema da separacao entre alma e corpo, mais especificamente, a articulagao entre a
epistemologia africana e seu sentido pratico que foi pouco ou nada compreendido no
Ocidente, vé-se por seu problema filoséfico por exceléncia: a temivel relacdo (melhor
dizendo, separacdo) entre alma e corpo.

E através da bunda enquanto objeto parcial (Gonzalez, 2020A) que a doméstica
do restante do ano é desejada e vista sem nenhum pudor no espetaculo carnavalesco.
Nota-se ja aqui que existe uma certa dialética incorporada entre a memdria recalcada e
aquilo que estd na consciéncia coletiva que externaliza as reminiscéncias
transatlanticas na cultura. Apesar de absolutamente ndo se tornar algo diferente, a
mulher negra é a representagao desses dois estagios da cultura nacional. E se diz “algo”
porque a indagacdo que Luedji Luna empresta de Sojourner Truth (abolicionista e
ativista dos direitos das mulheres norte-americana) — “E eu ndo sou uma mulher?” —
(Luna, 2020) pode ser interpretada ndo como um questionamento meramente de
fungdes, mas com uma radicalidade ontoldgica que interroga: ndo sou uma mulher?
Ndo sou humana? Podemos pensar essa duvida paralelamente ao filme de Beatriz
Nascimento — onde o corpo negro é explicitado como corpo-territério, corpo-memaria
e deixa de ser apenas suporte de violéncias, torna-se espaco privilegiado da
recuperacdo da lembranca diasporica como afirmag¢do — ao considera-la como o
acontecimento em que a contradicdo é posta para fora, a contradicdo colonial do corpo
é publicizada e tornada, eventualmente, em manifesto politico.

A resposta para esses questionamentos é dada evidentemente apenas do
sabado de carnaval até a quarta-feira de cinzas. E nesse momento em que a leitura
detida de Lélia Gonzalez nota que a positividade atribuida ao corpo da mulher negra é,
na realidade, apenas um cavalo de troia. Ela oculta que durante todos os outros dias do
ano seu corpo é velado pelo tabu e pela proibicdo, tornado objeto. O que ele revela
corretamente é o desejo duplo — sexual e cultural — que ndo se encaixa no calendario
da branquitude, gerando uma contradicao psiquica fundamental para a construgdo da
cultura brasileira: a neurose.
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Lélia abre mao deste conceito psicanalitico para exemplificar que, bem como os
pacientes neurdticos, a cultura no Brasil oculta seu préprio racismo. O neurético
constréi modos de ocultamento do sintoma, porque isso lhe traz certos beneficios.
Essa construcdo o liberta da angustia de se defrontar com o recalcamento (Gonzalez,
2020A). Argumenta usando Freud, com a categoria de denegacdo, que o individuo
defende negando que lhe pertenca (Gonzalez, 2020E). No racismo a brasileira, se volta
contra os negros, as testemunhas vivas, e diz ndo o fazer (“democracia racial”
brasileira). Recalca, como vimos, o seu desejo, mas ndo pode extermina-lo, bem como
o homem branco ndo consegue livrar-se do desejo do corpo proibido e torna-o em
violéncia, agressao.

Questiona-se, portanto, que por conta da grande parcela negra da populacao,
ou mesmo por conta da intensa tradicdo de miscigenagdo no Brasil, tenhamos
desenvolvido e aprendido uma espécie de ética ou modo de vida que seja etnicamente
igualitario, premissas que fazem parte do mito da democracia racial que é reencenado
nos ritos carnavalescos (Gonzalez, 2020A). O mito criado em 1930 tem o historiador e
socidlogo Gilberto Freyre como um dos seus articuladores principais, que pressupde
gue ndo ha racismo no Brasil, pois este seria uma democracia racial onde pessoas
negras ndo passariam de cidaddos comuns (Gonzalez, 2020B), tendo em vista que o
processo de miscigenacdo teria teoricamente afirmado praticas de convivio étnico-
racial que reforcam o papel igualitario desempenhado por negros e brancos, como se a
miscigenacdo ndo fosse um processo de violagcdo dos corpos das mulheres negras por
parte da minoria branca dominante (Gonzalez, 2020H).

Lélia Gonzalez aponta que, apesar da evidente presenca de pessoas negras, a
construcdo organizacional do pais assemelha-se, contraditoriamente, aqueles que

mantém um regime severo de apartheid. Por exemplo:

[...] a comunidade afro-brasileira ja estd acostumada se refere a
violéncia policial: quando atua em bairros e residéncias da classe
dominante branca, a acdo da policia visa “proteger”; mas em relacao
as favelas e areas periféricas, onde se concentra a populagdo negra, a
policia passa para a repressdo [...]. Por esse motivo, afro-brasileiros
tém medo de sair de casa sem seu documento de identidade,
especialmente sem sua carteira de trabalho; uma pessoa pode ser
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presa sem motivo, torturada ou simplesmente morta como um
“delinquente perigoso”. (Gonzalez, 20208, p. 67).

Mas as semelhangas ndo sdo assim tdo imperativas. Segundo Gonzalez (2020E),
existem dois tipos de construcdo do racismo nas Américas: o racismo por denegacao,
oriundo das relagdes interraciais que ja haviam sido estabelecidas na peninsula ibérica
através da “invasdao” moura, e o racismo aberto, que através da violéncia fisica extrema
pretende cooptar os corpos (Gonzalez, 2020G). N3o é necessaria muita reflexdo para
pensarmos que o Brasil se enquadra no segundo tipo, nao apenas porque seu passado
envolve a colonizagdo portuguesa, mas porque até agora pautamos, justamente, um
cativeiro cultural, psicolégico e estético que, para Gonzalez (2020B), é chamado de
ideologia do embranquecimento. Ou seja, uma cisdo na identidade do sujeito negro — e
da sociedade — que o faz ignorar e se desvencilhar de sua cor para ascender
socialmente através de uma persona branca?, alids, embranquecida, que carrega
consigo uma nova memoria e cultura que sdo enviesadas pela ideologia politica racista,
mas que nao pode fazé-lo sendo pela adulteracdao das experiéncias reais enfrentadas
pelo individuo, criando uma consciéncia de si dissonante. O mesmo ocorre com a
cultura. A nervura da consciéncia € a memadria e é por sua presenca inquietante nas
lacunas do discurso branco que notamos que ele, na verdade, é negro.

Embora estejamos discutindo principalmente a questdo cultural, em nenhum
momento Lélia Gonzalez esquece a dimens3dao econOmica e trabalhista que sdo frutos
diretos dessa divisdo entre racismo por denegacdo e racismo explicito. O discurso sé é
negro porque, de algumas maneiras materiais e culturais, a estrutura do Brasil foi — e
continua sendo — construida por pessoas de diversos lugares da Africa e por seus/suas
descendentes. A questdao econdmica torna-se um desafio pois, segundo Lélia Gonzalez

(2020G), ndo se pode pensar na raga apenas como uma categoria econémica, como

2 Essa persona ndao passa do fruto daquilo que Gonzalez denomina de “psicologia da jabuticaba”
(Gonzalez, 20201) que, por sua vez, esta diretamente vinculada ao desejo internalizado de embranquecer
que ¢ imbuido a pessoa negra pela sociedade racista. Ou seja, uma vez que se ascende socialmente, o
jabuticaba acaba por aderir a ideologia da minoria branca dominante, envergonhando-se da propria raga e
comunidade de origem. Torna-se um preto de alma branca, uma jabuticaba “preta por fora, branca por
dentro e com um carogo que ndo da pra engolir” (Gonzalez, 20201, p. 211).
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acusa a tradicdo marxista de ter feito, mas é necessario integra-la a essa participacao

cultural proeminentemente feminina como se vera a seguir.

3. Entre a coxia e o espetaculo: a roteirizacao da mae preta.

”

Nega cambinda que fala na lingua Nagé
— Ponto de chamar de todas as Pretas Velhas

“A saia rodava e sua boca remexia

Que a contradigcdo nos banhe com sua feiticaria
Sua lingua é uma faca

Faco dela o meu perfume

— Linn da Quebrada

Lélia Gonzalez explica que as festas no Brasil, apesar de seguirem um modelo
eurocatodlico (Gonzalez, 2024), sdo frutos de um estilhagcamento cultural que
demonstram a ruptura com as tradi¢cdes catélicas e européias, revelando o amplo
fundo indigena e preto que situa através de “um extraordindrio esforco de
preservacdo” (Gonzalez, 2024, p. 99) a cultura negra na cultura branca. Veremos a
seguir como esse esforco de preservagdo das culturas origindrias e africanas se deu,
principalmente, através das mulheres negras.

A mucama — isto é, uma jovem negra que executava suas fung¢des na casa-
grande, invés das plantacbes em decorréncia de sua beleza, pele ligeiramente mais
clara, etc. — ndo apenas alterna-se como mulata ao ser icubida da iniciacdo sexual dos
meninos brancos ou a satisfacdo dos desejos dos patrdes, ela tinha dentro da casa-

grande arduas jornadas de trabalho doméstico.

A escrava de cor criou para a mulher branca das casas-grandes e das
menores condicGes de vida amena, facil e na maior parte das vezes
ociosa. Cozinhava, lavava, passava a ferro, esfregava de joelhos o
chdo das salas e dos quartos, cuidava dos filhos da senhora e
satisfazia as exigéncias do senhor. Tinha seus prdprios filhos, o dever
e a fatal solidariedade de amparar seu companheiro, de sofrer com os
outros escravos da senzala e do eito e de submeter-se aos castigos
corporais que |lhe eram, pessoalmente, destinados. [...] O amor para a
escrava [...] tinha aspectos de verdadeiro pesadelo. As incursdes
desaforadas e aviltantes do senhor, filhos e parentes pelas senzalas, a
desfacatez dos padres a quem as Ordenacgbes Filipinas, com seus
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castigos pecuniarios e degredo para a Africa, ndo intimidavam nem
faziam desistir dos concubinatos e mancebias com as escravas.
(Hahner, s.d. apud Gonzalez, 2020A, p. 81).

Na descricdo de Hahner, notamos a tripla opressdao das mucamas. Elas eram
responsdveis pela manutencado de seu lar, da mulher escravagista e, ainda, era obrigada
a lidar com o embate libidinoso que o patrdao lhe impunha. Lélia Gonzalez também
acrescenta que em muitos casos, era fungdo das mucamas emprestar ao parceiro a
forca moral enquanto autoridade familiar e como autoridade politica, tendo em vista
que faziam parte da resisténcia antiescraviddao (Gonzalez, 2020F). A aquisicdo da forca
moral parece estar atrelada ao fato de que além de serem responsaveis pela
manutencdo da casa, as mucamas eram igualmente responsaveis pelos cuidados das
criangas, das brancas e das negras, sem gerar uma cisdo entre essas crian¢as e a
educacdo/formacdo que lhes dava.

Isso significa que a passagem da crianca para a cultura, que segundo Lacan se
da através da fala, era realizada inteiramente por intermédio da mucama que com o
tempo envelhece e se torna um outro papel/esteredtipo de opressdo: a mae preta. O
gue nao se conta sobre essa figura, entretanto, é que em muitos casos o idioma que
falava era, na realidade, o loruba ou o Quimbundo, entre outros idiomas africanos que
eram falados pelas pessoas traficadas no periodo colonial. No ponto de chamada das
pretas velhas3, por exemplo, este fato é reiterado no verso “Nega cambinda que fala
lingua nagd”. E verdade que, apds a traumatica chegada ao Brasil, esse idioma n3o era
mais apenas o nago, ele ja era uma das fundamentais ferramentas da mediacdo
ideolégica entre o hegemoénico e as culturas aqui escorracadas: o pretugués. Esta

africanizacdo do idioma portugués se aproveita da lingua dominante para se relacionar

3 Na realidade, esse ponto que é encontrado na Umbanda ¢ um ponto de chamamento de “todos os pretos
velhos” que utiliza o universal masculino. Neste texto, queremos acentuar o papel das pretas velhas, que
sdo — segundo entrevista realizada com Mae Jane de Oxum, Yalorixd de Umbanda e Batuque Gaticho no
dia 04/06/2025 exclusivamente para este trabalho — entidades que atravessam a histéria ¢ a cultura,
senhoras que durante o periodo colonial se qualificaram perante a sociedade sexista ¢ escravagista
enquanto “méaes pretas”, mas que possuem dentro do rito religioso a fung@o de auxiliar na cura fisica do
corpo por meio de ervas, chas e banhos que sdo recomendados a partir do conhecimento que acumularam
através das encarnagdes. Cabe ainda acrescentar que esses pontos ndo possuem uma autoria unica,
tampouco uma versdo univoca ¢ pode ser diferente a depender da regido, da nagdo que representa ¢ da
cultura do terreiro em que é proclamado, pode inclusive, sequer existir.
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com a externalizacdo da cultura catdlica-européia, mas carrega em seu cerne as
categorias fundamentais das religides, festas e culturas de Africa. De forma que se
protege certas tradi¢des culturais e linguisticas africanas ao torna-las o modus operandi
do idioma portugués. Como exemplo iconico, Gonzalez da a troca do “R” pelo “L”
(Gonzalez, 2020E), mas citamos também o enraizamento de palavras do quimbundo
como “moleque” — que, ao menos em S3o Paulo, adquire a grafia de “muleke” ou
“mulekote” e passa a identificar um rapaz “posturado”, de respeito — ou cad que tem
provavel origem no lorubd e diz respeito a uma informacao errada, uma mentira. Além
do mais, o pretugués também influencia a maneira como se pronuncia as palavras,
aderindo a oratdria maior nasalidade e simplificacdo de encontros vocalicos. Assim, o
“R” que substitui o L também some no final do infinitivo dos verbos, como nas
expressoes “botd”, “frevé”, “sué” (Gonzalez, 20200A).

Uma dessas marcas é a dicotomia idiomatica dentro do culto afro-brasileiro.
Segundo entrevista concedida por Mae Jane de Oxum (2025), Yalorixa de terreira de
Umbanda e Batuque Gaucho de Nacdo Jeje, constata-se que os pontos utilizados no
culto dos Orixas sdo sempre em lingua nativa africana — cuja variacdo depende da
nacao de que provém, da mesma forma que se alteram os tempos e ritmos da cang¢do —
, mas os pontos de chamada das pretas velhas sdo em portugués. Isso ocorre,
justamente, porque as pretas velhas s3ao entidades que ja foram encarnadas como
mulheres negras escravizadas durante o periodo colonial e, portanto, foram afetadas
pelas dinamicas culturais e sociais da época, seu idioma ndo é o mero portugués
coloquial, tampouco o informal, ele é algo outro. Influenciado, diz ainda Mae Jane
(2025), nao so6 pela cultura em que esteve inserida e pelo processo de desencarne, mas
também pela sua nova insercdo no mundo através da incorporacdo, conectando-se aos
saberes e costumes dos praticantes vivos — frequentemente periféricos, negros e
marginalizados que ja se comunicam através de uma atualizacdo do pretugués.

E evidente que essas marcas sdo ridicularizadas pela ideologia do
branqueamento, tornadas falta de conhecimento ou dominio da norma formal da
gramatica, mas elas apontam antes quem ¢é a legitima mae da cultura brasileira, cuja
melanina ndo pode ser ocultada.
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A grande coisa sobre esse lance é que para a teoria lacaniana de que Lélia
Gonzalez se aproveita, essa crianca que estd sendo introduzida ao seio da cultura é um
infans, aquele que nado é sujeito do proprio discurso, na medida que é falado pelos
outros, isto é, quando falada por adultos na terceira pessoa &, consequentemente,
excluida, ignorada, ausente apesar de sua presenca. Do mesmo modo, nds, mulheres e
ndo brancas, somos convocadas, definidas e classificadas por um sistema ideoldgico de
dominacdo que nos infantiliza, colocando em um lugar inferior dentro de sua
hierarquia que suprime nossa humanidade, pois nega o direito de sermos sujeitos nao
apenas de nosso préprio discurso, mas de nossa prdpria histéria — todas essas
caracteristicas sdo um sistema patriarcal racista. E para quem se transfere o direito de
assujeitamento da mulher negra? Para quem se olha procurando respostas que
poderiam e deveriam ser dadas por ela, bem como se faz com as criancas? Falamos de
outra categoria lacaniana, sujeito suposto saber, que se refere a identificacBes
imaginarias com determinadas figuras, as quais é atribuido um conhecimento que elas
ndo possuem, por exemplo mae, pai, psicanalista , professor, etc. (Gonzalez, 2020F).

A ideologia do branqueamento pretende, justamente, que o infans seja o
sujeito negro, mas a verdade é que as criancas brasileiras sdo representadas na fala da
mulher negra, que é a sujeita suposta saber por exceléncia. Entdo, se procurarmos o
seio da cultura brasileira, certamente vamos o encontrar negro. Esse seio que carrega
consigo as cantigas, os pontos, os aforismas e jtans diretamente do solo africano
alimenta o imagindrio coletivo dessas referéncias, por mais que mais dia menos dia
elas devam se adaptar a regra do pai. Este pai recalcado, oculto e europeu que nada
mais faz além de emprestar seu nome a quem nao criou.

T4 ai mais uma das contradicGes que se exprimem através da mulher negra e
que, de certa forma, na letra de Linn da Quebrada (Quebrada, 2021), banha a cultura
brasileira de uma forma quase positiva. A introducdo da crianga pela mae preta da a
ela o poder sobre os ideais que irdo se encravar em seu inconsciente e em sua
memoria, até mesmo a de respeito pela figura paterna — é neste sentido que a mulher
negra empresta sua forca moral. A mae preta encontra na desvalorizagdo da articulagao

entre seu Ori e sua forca de trabalho — isto é, do sentido pritico e da forca
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epistemoldgica da qual falamos anteriormente — e encontra em sua objetificacdo
maneiras para formar epistemologias como a sua, apesar desse pensamento nao ser
reconhecimento como pensamento. O que explicitamos aqui é que, ao isentar a
mulher negra da capacidade de pensar, a sociedade brasileira nem sequer considera
que ao realizar os trabalhos de cuidado das criancas brancas o que ela faz é,
justamente, ensina-las a pensar e a pensar como ela: amefricanamente. Vemos uma
contradicao da cultura: como pode a voz de alguém que supostamente ndo fala ser tao
estrondosamente ouvida? Como pode alguém que ndo possui cultura fazer cultura? De
onde menos espera um golpe, a cultura brasileira leva uma rasteira.

Contemporaneamente, esse empréstimo ainda é muito forte. As mulheres
negras, enquanto domésticas e babds, ou seja, cuidadoras primarias, ainda sdo
responsaveis pelos cuidados das criancas e com a iniciagdo sexual dos brancos. Como
delimitamos, a alternancia entre mucama e mulata sao, segundo a autora, unificados
na doméstica atual, que precisa lidar explicitamente com as tarefas de casa e
implicitamente com o assédio masculino. Ndo apenas, ela ainda precisa transferir para
a mulher branca essas duas tarefas. Ela precisa apontar para a crianga quem é sua mae
e para o homem branco quem é sua esposa.

Como se ndo bastasse essa enrascada, devemos nos lembrar ainda que essa
mulher que agora é vista como mae pelas criangas, sera considerada também
enguanto concubina. N3o é necessario ir muito longe na psicanalise para compreender
como essa relacdo ambigua junto ao tabu do incesto gera no menino branco e na
cultura brasileira um complexo de Edipo jamais resolvido que recolocam a questdo da
neurose que, eventualmente, se exprime ndo apenas no recalcamento, mas na
violéncia e na fetichizacdo. Por isso ndo se pode ignorar que a dinamica libidinal entre
senzala e casa-grande se resolve majoritariamente através do assassinato e do estupro,
coisa que até hoje se perdura na cultura brasileira, ndo é a toa que entre 2021 e 2024

62,2% das vitimas de feminicio no Brasil eram mulheres negras®.

4 LOPES, Bruna; SOUZA, Felipe. 62,6% das vitimas de feminicidio no Brasil sdo negras, aponta estudo.
CNN Brasil, S3o Paulo, 4 mar. 2026. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/brasil/626-
das-vitimas-de-feminicidio-no-brasil-sao-negras-aponta-estudo/. Acesso em: 5 mar. 2026.
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4. Fecham as cortinas: sacode a poeira da sua saia

V6 Maria Preta Velha, no tempo da escraviddo
Toda tarde ela varria o terreiro do patréo.

O vé Maria, sacode a poeira da sua saia,
Sacode a poeira da sua saia.

— Ponto de chamada da Vové Maria Conga

Ao longo do texto, visou-se demonstrar como a mulher negra assume — por
vezes, forcosamente — diferentes papéis na sociedade brasileira que reiteram sua
exclusdo dos espacos politicos e sociais de poder, apesar de sua presenca ser requerida
na esfera do trabalho e na esfera cultural. Entretanto, Lélia Gonzalez pensa que esses
papéis fundaram contraditoriamente potenciais de reversdo e resisténcia contra o
pensamento patriarcal e racista que a sociedade brasileira tem como base.

Enquanto objeto de desejo e como aquela que assume a fungcdo materna, a
figura da mulher negra serve de bode expiatério para fundar no sujeito branco
masculino e na epistemologia que dele se segue uma cisdo neurdtica que sé pode ser
respondida por sua psiqué através de um processo de ocultacdo que afeta, inclusive, os
sujeitos negros, pois eles estdo inseridos nas dinamicas hegemoénicas e por elas sdo
afetados, mesmo que apenas seu exterior seja alvo. Essa consciéncia dubia revela em
suas lacunas e narrativas outra coisa: a memoéria do utero que lhe formou. A
fecundacgdo da cultura brasileira se da, e esperamos ter evidenciado ao longo do texto,
no amago da Africa, e é gestada no Brasil pelas mulheres negras que precisaram
assumir a tripla funcdo de mae, doméstica e lider politica e o fazem de forma
perspicaz, inculcando nas criancgas brasileiras as sementes da cultura, da lingua e dos
habitos que deixaram no mar, trouxeram e fundaram aqui. Cabe ainda explicitar como
essa dindmica é pensada dentro dos termos de Lacan — “neurose”, “sujeito”, “objeto de
desejo” —, mas sempre por Lélia, aliando-a a psicandlise lacaniana como uma
pensadora original que reinventa a teoria psicanalitica para colocar no diva a sociedade
brasileira.

Festividades como o carnaval simbolizam perfeitamente este cenario. Ele é um
feriado de origem greco-romana, assimilado pela igreja catdlica e revestido no Brasil
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pelos terreiros. As reformas realizadas no Brasil sdo essenciais para a manutencdo das
culturas africanas mutiladas no processo colonizatério e para a criacdo de um ideal
nacional. Mesmo se aproveitando do maquindrio simbdlico negro, ele nao deixa de ser
disputado pela cultura hegemonica e também objetifica os corpos negros na avenida.
Ele se torna, inclusive, um dos eventos de maior movimentagao para a economia
nacional.

Essas forgas opositoras acabam por declamar para si a cultura brasileira, mas no
fim das contas, o que importa para Gonzalez é que a disputa esta ganha. A rasteira estd
dada e a cultura pretensamente branca ndo consegue ocultar para sempre que, na
verdade, ela é composta pelas histdrias de inUmeras Luedji Lunas, Linns da Quebrada e
Vovos Maria Conga que seguem sacudindo a poeira de sua saia. Afinal, essa poeira é
fruto do intenso trabalho executado por essas e outras inUmeras mulheres negras na
construcdo desse pais nos registros material e cultural, encontrando em sua rejeicdo e
integracdo uma maneira de repassar adiante os ensinamentos de suas maes, avos e
ancestrais que se encontram entre o Brasil, a Africa e para além do Oceano.

Se a batalha discursiva, em termos de cultura brasileira, foi ganha pela negra,
fechamos com a letra do samba-enredo desenvolvida coletivamente pelo Quilombo
Filoséfico e Grémio Recreativo Fildsofa Tessa Moura Lacerda durante a disciplina de
Filosofia Geral Ill ofertada no Departamento de Filosofia da Universidade de S3o Paulo,
justamente, pela Prof2 Dr2 Tessa Moura Lacerda que homenageia a Lélia Gonzalez e

sua filosofia>:

Pisa forte nesse chao

Meu quilombo vai cantar
Pretugués é nossa lingua
Nao se pode mais negar

A forga da Amefricanidade
Lélia Gonzalez

Nossa voz vai ecoar!

A dor virou tambor

> Este texto dialoga diretamente com o trabalho de extensdo desenvolvido durante essa mesma
disciplina que culminou em uma versdo de estudio do samba-enredo que pode ser verificada no
YouTube e em um texto publicado a convite do portal Ciéncia na Rua sobre a experiéncia de composicdo
que pode ser lido em https://ciencianarua.net/.
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Na encruzilhada de uma lingua e de uma cor.
E fez do pretogués nosso clamor

Nosso clamor!

Falou de africa com alma Ladina,

E em todo continente a mesma ginga,

E quem é ela?

E quem é ela?

Filésofa, Negra, uma mulher!

Ora yé yé 6,
Ora yé yé 0,
Hoje nds vamos cantar.

Nosso quilombo filosofia
O seu ori vamos, saudar!

Ora yé yé 6,
Ora yé yé 6,
Hoje nds vamos cantar.

Nosso quilombo filosofia
O seu ori vamos, saudar!

Da améfrica mae preta

A negativa contra a denegagao

Fez de uma rasteira, uma construcdo
Nasce a cultura brasileira

N3o sou tua ilusdo vulgar,

sou historia negada.

a mulher negra,

qguerendo falar!

a mulher Negra,

querendo falar!

Pisa forte nesse chao

Meu quilombo vai cantar

Pretugués e nossa lingua, ndo se pode
mais negar!

A forca da Amefricanidade,

Lélia Gonzalez

a nossa voz vai ecoar!
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